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DELLA PRIMA EDIZIONE 


Alla cara e pia memoria 
Di on amico della sua giovanezza 
Compagno di sventura 
Partecipe degli affetti e delle speranze 
L’autore 

Consacra questo libro 
Come un piccolo tributo 
Bel suo desiderio e delle sue lacrime 


Paolo Pallia 
Italiano 

Fu giovane di costumi illibati 
£ di vita integerrima. 

Sortì dalla natura 
Un animo ingenuo fervido costante 
E un ingegno vario profondo 
Con una facile e salda memoria, 

Che lo rendevano alle lettere amene e alle scienze 
All’ immaginare e al discoprire 
Al discorso filosofico e alla erudizione storica 
Atto e buono egualmente. 
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dedica 

Scrisse iu versi e in prosa 
Con italiana eleganza. 

Fece grandi e rapidi progressi 
Nelle lettere greche e latine 
E nella filologia orientale, 

I quali se non fossero stati interrotti 
Dagli affanni e travagli delTesilio 
A cui si aggiunsero gl'infortunii domestici 
E alfin tronchi da morte acerba 
Nel fior degli anni e delle speranze 
Egli non lascerebbe ai congiunti ed agli amici 
E a tutti che lo conobbero da presso 
Il rammarico inconsolabile 
Che tanto ingegno si sia spento 
Senza porgere ai compatrioti e agli estrani 
Un saggio proporzionato 
Delle sue fatiche e della sua virtù. 


Amò la patria 

E bramò di vederla una forte e libera 
Dn’suoi domestici tiranni 
E sottratta al giogo ignominioso 
Dello straniero. 

Consacrò e spese a prò di essa 
Le facoltà gli studii la fortuna 
K ciò che è più difficile 
Agli animi teneri e bennati 
Lo stesso amore de’suoi più cari 
L la quiete della sua famiglia. 

K forse in sul morire 

Vittima del crudo rigore di un principe italiano 
E in contrada forestiera 
Profugo e derelitto 
Ma immacolato 
Gli fu dolce il pensare 
Ch’egli era martire di quella patria 
La quale indarno chiedeva un salvatore, 

E che dando la sua vita 
A cui avea dedicato ogni suo bene 
Il sacrifizio era compiuto 
E l’esempio non inutile ai posteri. 
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Sentiva molto avanti 
Nelle cose di religione, 

E si doleva mirabilmente 
Di vederla negletta e avvilita 
Dalla miscredenza dei popoli 
E dalla superstizione o ipocrisia dei principi. 
Visse e morì cattolico 
Non per cieco costume 
Ma per intima persuasione, 

Come filosofo 

T rovando il vero nelle dottrine di Cristo 
E il sommo bene degli uomini 
\ Nell’adempimento de’ suoi precetti, 
j K come cittadino 

1 Non vedendo fuori delle credenze evangeliche 
\ Alcun modo efficace e durevole 

Per ridestare la virtù civile 
E l’amor patrio 

Ed operare la redenzione italiana» 

\ 

\ 

\ 



Diletto spirito 

Forse un di la tua terra nativa 
Grata e memore del tuo nome 
Potrà pubblicamente onorarlo 
Di compianto devoto e di preghiere 
Fra la schiera gloriosa di quei prodi 
Che al pari di te non disperando 
Delle patrie sorti 

Spirarono sul campo fra i ceppi in esilio 
E sul patibolo 

Ed augurarono col loro sangue 
La futura libertà italiana. 

Fra tanto a chi ti conobbe e ti amò in vita 
Sarà unico e soave conforto 
J1 contemplar la tua effigie scolpita nell'animo 
Rimemorare l’indole egregia 
E le tue virtù 
E temperare l'affanno 
Dell’averti perduto sì giovine sì tosto 
Con quei sensi di fede di amore di fiducia 
E di perdono 

Che animarono ed abbellirono i tuoi giorni 
E resero sciita e invidiabile la tua fine. 


/ 



AVVERTENZA 


DELLA PRIMA EDIZIONE 


L’ autore ha incominciato questo scritto colla sola inten- 
zione di rispondere ad alcune difficoltà in proposito di reli- 
gione fattegli da un amico. Ma siccome la religione è un si- 
stema perfettissimo di cose e d’idee, tutte le parti del quale, 
dalle massime insino alle menomo , si legano strettamente 
insieme,, egli non ha potuto, per esser chiaro e preciso , ri- 
solvere le obbiezioni particolari che gli erano proposte, sen- 
za risalire ai principii, e discenderne per una successione 
logica di problemi e di teoremi fino alle ultime conseguen- 
ze. Così la materia gli moltiplicò fra le mani per modo, che 
invece di poche pagine, ch’egli intendeva di stendere, si av- 
vide di aver fatto un libro. 11 qual libro è tuttavia lontanis- 
simo dal rispondere all’ ampiezza e alla dignità dell’argomen- 
to: c oltre ai molti difetti che per avventura ci troveranno i 
lettori, l’ autore ce ne scorge uno capitale, che egli crede di 
dover confessare, acciò gli venga più facilmente perdonato ; 
ed c la secchezza, l’ineleganza, V uniformità fastidiosa , e la 
rotta brevità del metodo quasi aforistico , eh’ egli ha dovuto 
scegliere in un tema cotanto esteso, così per le angustie del 
tempo in cui fu ristretto il suo lavoro , come per poter ac- 
cennare tutta la serie logica de’ suoi concetti senza uscire di 
certi termini; la qual brevità venne ad essere tanto maggio- 
re, quanto più copiosi erano i punti raziocinali eh’ egli ha 
dovuto toccare. Perciò talvolta egli fu costretto a contentar- 
si di sentenziare senz’ uso di prove; il che però non ha fat- 
to, se non in quei casi in cui la materia era stala trattala e 
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quasi che esausta da gravissimi autori , i quali dovrebbero 
esser noti a chi studia in tali argomenti: e quando ha volu- 
to provare, gli fu forza piuttosto accennare le sue dimostra- 
zioni, che esplicarle , e dar loro quella luce di analisi, e di 
esposizione minuta e particolarizzata, che nella maggior par- 
te degli uomini conferisce cotanto alla persuasione. Le com- 
posizioni religiose hanno oggidì questa infelicità particola- 
re , eh' essendo lette e giudicate talvolta da chi non sa più 
che tanto delle cose che vi si trattano , converrebbe a chi 
scrive , per ovviare a tutte le obbiezioni e false interpreta- 
zioni, estendersi largamente sopra ogni parte del suo tema , 
e come le attinenze morali sono quasi innumerabili, ripete- 
re le cose dette da cento e da mille autori , anzi da tutti gli 
autori che scrissero intorno a quello, e mandare alla stam- 
pa, non un volume, ma una biblioteca. La qual condizione 
è eziandio comune in parte alla filosofìa e alle lettere, nelle 
quali ciascuno si crede giudice competente , laddove nelle 
scienze fisiche e matematiche meno accessibili ai profani , 
chi legge solendo essere , non digiuno nè tinto leggermente 
della materia, ma meglio informato, supplisce alle lacune in- 
evitabili in ogni libro che si pubblica di nuovo colle dot- 
trine già divulgate che si riferiscono allo stesso argomento. 
Tuttavia, a malgrado di queste considerazioni , è paruto al- 
f autore che la presente operetta, per quanto sia rozza e di- 
fettuosa, potrebbe riuscire non al tutto disutile ai dì nostri, 
se non altro , col richiamar V attenzione di qualche valente 
filosofo cristiano sopra un soggetto così importante e in par- 
te così nuovo , come è quello che viene espresso dal titolo 
di essa, e suggerirgli ridea di fare, un buon libro in questo 
proposito. Il che quando seguisse, egli si terrebbe largamen- 
te ricompensato della sua debole fatica. Se poi egli si è in- 
gannalo affatto intorno all’ opportunità del suo lavoro, se ne 
consolerà facilmente; giacché la pubblicazione di un libro in- 
utile è uno dei più piccoli mali che possano accadere a que- 
sto mondo. 


Di Brusselle, ai 20 di novembre 1837. 
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SOVIÌANATURALE 


PARTE PRIMA 


CONVENIENZE DELLA RELIGIONE RIVELATA COLLA MENTE UMANA. 


I. 


La voce sovranalurale e parecchie altre consimili , e equivalen- 
ti , si trovano , per quanto io mi sappia , in quasi tutti i nostri i- 
diomi di Europa , che furono fecondali e amplificati dal Cristiane- 
simo. Gli eruditi sapranno , se qualche dizione conforme si rinvie- 
ne nelle lingue d’Oriente , che il cullo cristiano non ha per anco- 
ra nidificale e arricchite , benché servissero di strumento all’ in- 
gegno degli uomini per le più ardue e profonde speculazioni. Io 
inclino a credere che la voce si dee ritrovare dovunque ha luogo il 
concetto corrispondente , e tengo che il concetto del sovranatura- 
le sia così intimo allo spirito nostro, cosi necessario e inevitabile , 
come l' idea dell’ esistenza universale e sensibile , che noi chiamia- 
mo natura. Imperocché la nozione di questa inchiude , come cor- 
relativa , l’ idea del sovranaturale , non altrimenti che le nozioni 
del contingente e del finito traggono dietro di sé , e comprendo- 
no in modo sintetico, le idee del necessario e dell’ infinito ; e però 



Digitized by Google 


8 


TEORICA DEL SjpVRANATURALB 


dove queste sono avvertite e significate , dee pure aver luogo l’ av- 
vertenza e T espressione di quelle. 


II. 

Siccome ogni concetto avventizio e spontaneo della mente urna* 


na rappresenta alcun che di reale ( non potendosi presupporre il 
contrario , senz’ aprire la via a uno scetticismo assoluto , e però 
impossibile ) v l’idea del sovranaturale , se ha luogo veramente , 
come frutto nativo della facoltà di conoscere , presuppone che si 
trovi in effetto qualche cosa superiore alla natura. L’analisi adun* 
que di tal concetto , le prove della sua naturalezza , la ricerca del- 
le sue attinenze colle altre idee , la risoluzione di esso nei concet- 
ti dedotti e soltordinati , e quindi I* indagine e la dimostrazione 
delle realtà superiori alla natura, costituiscono una scienza specia- 
le, che io chiamo teorica del sovranaturale . 


Molti chiarissimi ingegni antichi e moderni , che si studiarono 
di mostrar la concordia della filosofia colla religione , hanno imma- 
ginata, abbozzata, ed anche in parte compiuta una scienza nuova, 
posta come in mezzo tra la ragione umana e la rivelazione , e indi- 
rizzata a mettere in chiaro le moltiplici attinenze e l’ armonia per- 
fetta che regna fra loro, quando ciascuna di esse non sia travisata 
dal suo essere naturale , e a guidare l’ intelletto dell* uomo dai det- 
tati dell’ una a quelli dell’ altra ; scienza , che può egualmente chia- 
marsi filosofia religiosa o teologia razionale , secondochè serve di 
vincolo tra la scienza umana e la scienza divioa , e partecipa del- 
la natura di entrambe. Sia qui notato per incidenza , che parto 
importantissima di questa teologia prima è la teorica del sovr 


Noi non possiamo discorrere delle cose , se non in quanto sono 
direttamente o indirettamente conoscibili. Ora ogni ordine dei 
conoscibili ci si manifesta come una dualità , che è quanto dire, che 
non possiamo pensare a un oggetto qualunque , senza che la cogni- 
zione di esso importi quella di un oggetto congiunto e correlati- 
vo. Così l' idea di Dio inchiude quella dell’universo , e il concetto 
dell’ universo comprende quello di Dio. 


III. 


turale, come apparirà dalle cose che seguiranno. 



IV. 
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V. 

Questa legge della dualità , che incomincia col concetto di Dio 
stesso , si reitera in una successione indefinita fino all’ ultima spe- 
cie materiale, e risplende manifestamente in tutti gii ordini della 
natura. Si potrebbe dimostrare l’ assunto, discorrendo per le varie 
ragioni del mondo corporeo, dall' infinito in grandezza sino all’ in- 
finito in piccolezza, e dalle immensità astronomiche sino alle for- 
ze quasi impercettibili della fisiologia e della chimica. Ma ristrin- 
gendomi alla filosofia, indicherò le sole serie più principali , parec- 
chie delle quali ne abbracciano molle altre , e formano una base 
induttiva bastante a farci tenere la dualità per legge universale. 
Così all’ ente necessario corrispondono le esistenze contingenti ; al- 
l’eterno il tempo ; all'immenso lo spazio ; alla causa l’ effetto; alla 
sostanza la qualità; allo spirito il corpo ; all’ intelletto la potenza 
sensitiva; alla libertà la necessità ; alla virtù la felicità^ e cosi via 
discorrendo. 

VI. 


Il panteismo assoluto , cioè I* assoluta esclusione della dualità 
dalle cose intelligibili e reali , è inesprimibile , incoocepibile , e 
quindi psicologicamente e ontologicamente assurdo. 1 panteisti più 
rigorosi furono costretti di riconoscere sotto diversi nomi ( come , 
verbigrazia, di realtà e apparenza , sostanza e modo , ideale e rea- 
le *, e simili) una dualità qualunque, nè si differenziano altrimen- 
ti dagli altri filosofi , che col sostituire alla dualità reale una dua- 
lità fantastica, capricciosa, e seco stessa discordante. 

VII. 

V’ ha però nel panteismo un concetto vero e profondo , che ha 
contribuito a sedurre molti nobili intelletti, e a rinnovare un erro- 
re cosi mostruoso in ogni età della filosofìa. Il qual concetto è la 
compenetrazione psicologica e ontologica di Dio coll’universo, ap- 
partenente da un Iato all’essenza intrinseca delle cose, e dall’altro 
alla natura della mente umana. Mi dichiaro. Noi non possiamo pen- 
sare le esistenze , cioè il mondo, senza pensare simultaneamente 
l’essere puro, cioè Dio, e conosciamo che l’impotenza mentale di 

* Gli Elettici, Benedetto Spinosa, e i moderni panteisti di Germania. 

Gioberti, Teorica del Soì’ rana turale . Voi, II. 
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disgiungere le due rappresentazioni proviene dall’ impossibilità 
reale di separare i due oggetti. Ma nello stesso tempo apprendia- 
mo le due cose come distinte fra loro, e distinte in guisa, che, se 
1’ esistenza inchiude psicologicamente e ontologicamente 1’ essere, 
questo nel rispetto ontologico è adatto indipendente dalle esistenze. 

Vili. 

La Rivelazione, che contiene tutta la filosofia, e più che la filo- 
sofia, espresse 1' unione intima della dualità primitiva colla sua de- 
finizione di Dio: lo sono colui che sono 1 , di cui le parole com- 
mendate da san Paolo: in cui viviamo , ci moviamo , e siamo 2 , 
sono un comento, una deduzione e un applicazione particolare. 
Definizione stupenda, che quando fu promulgata non sarebbe potu- 
ta essere trovata dal discorso degli uomini , e che congiuntamente 
alle altre dottrine dei libri mosaici, non potendo aversi per un par- 
to naturale di quei tempi, accusa un’origine divina. Il dogma del- 
V immensità e della eternità di Dio, secondo che si trova espresso 
nei libri sacri , e fu sempre insegnato ed esplicato dalla Chiesa, è 
una conseguenza dell’ unione intima che corre tra il Creatore e le 
creature; e altretanto si dee dire di alcune profonde ipotesi (come, 
per esempio, quella della premozione fisica ) , le quali essendo nate 
dalla speculazione cattolica, furono dimenticate o neglette , quan- 
do la filosofia lasciò di essere cristiana. La presenzialità attiva della 
natura divina nell’ esistenza universale è una di quelle verità che 
gli scolastici, generalmente parlando, posero in maggior luce, nonché 
si possano accusare di averla trascurata o corrotta, come forse al- 
terarono qualche altra parte della naturale e divina filosofìa. Onde 
non posso consentire con un illustre scrittore moderno, il quale 
discorrendo in genere della filosofia scolastica, l’incolpò di seque- 
strare Iddio dalle sue opere, confinandolo , come un re solitario , in 
un angolo dell'universo 8 ; dovechè , se alcuni fra gli scolastici si 
volessero tassare, sarebbe piuttosto al parer mio d* avere avviati 
gli spiriti speculativi verso l’eccesso contrario, e favorita colle lo- 
ro ipotesi l’opinione di coloro che spingono tropp’ oltre 1’ attività di 
Dio nelle essenze create. 

IX. 

Ogni dualità, riducendosi all' unità, importa un nesso fra i due 

* Eiod., Ili, 14. * Ad., XVII, 28. 3 Coesi*, Frngmens philosophitjues. 
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termini , di cui è composta, e nella percezione di questo nesso con- 
siste l’essenza dell’atto cogitativo , cioè il giudizio. Ma quanto il « 
nesso è certo, tanto il suo modo è occulto e impenetrabile. Qui mi I 
contento di avvertire un fatto , di cui più tardi indicherò la cagio- 
ne. Questo arcano dei nessi si estende quanto la dualità delle cose ; 
e siccome la dualità èjegge generale, che abbraccia tutto l’ esistente 
e tutto lo scibile, e l’atto essenziale del pensiero, cioè il giudizio f 
non può esercitarsi se non intorno all’ attuazione di quella legge , 
ne segue che un mistero universale comprende tutta la natura, e che 
l'atto giudicativo, fonte di ogni evidenza, è nel tempo stesso cagio- 
ne di ogni oscurità. Ora lo spirito dell' uomo tende a una conoscen- 
za infinita , si adira dell’ incomprensibile , rifugge dal credere ciò 
che non può capire, e vorrebbe che la sua comprensiva si stendes- 
se quanto l’essere e le sue dipendenze. Mosso da questo desiderio 
e per orgoglio o per leggerezza ignaro dei proprii limiti , egli si 
sforza di trapassarli; ma non polendo ripugnare alla natura , e pe- 
netrare la ragione intrinseca di quel nesso misterioso , lo nega e lo 
annulla. 11 che può fare in due modi ; cioè togliendo via assoluta- 
mente 1’ uno dei due termini, di cui si compone la dualità, che vuol 
distruggere, o sforzandosi d’ immedesimarli , e farne un termine so- 
lo , col mutarli amendue da quel che sono in natura. Tutti i siste- 
mi erronei di filosofia provengono dall’ uno o dall’ altro di quei due 
processi: il sensista, per esempio , nega la ragione , il materialista 
lo spirito, r idealista la materia, il fatalista la libertà, l’egoista la 
virtù, e finalmente il panteista , non potendo negare separatamente 
Iddio, nè il mondo , gli annienta di fatto entrambi , ingegnandosi 
di ridurli a un principio unico , c di rappresentarli con una sola i- 
dea i. L’ inclinazione dello spirito a unificare i suoi concetti , e 
ad attuare nelle cose stesse l’unità psicologica della coscienza (in- 
clinazione, il cui legittimo esercizio vuol essere differito a una mag- 
gior comprensione dei conoscibili ) , avvalora eziandio il detto mo- 
do di procedere, e fa che si corra dietro a quella unità sistematica 
perfetta, e a quella mania di spiegare l’universalilà delle cose in un 
genere, o anche in tutti i generi, con un principio unico; la qual ma- 
nia ha nociuto più spesso clic giovato ai progressi delle scienze 2 . 

X. 

La prima dualità delle cose ci dà Iddio e l’universo , o la natu- 


1 Vedi lanute] in line drl vulumr. * Vedi la nula li in fine del robinie. 
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ra. Questa , rispetto al modo nostro di conoscere negli ordini pre- 
senti , è una serie indeterminata di sistemi solari connessi fra loro 
le armonizzanti , ognuno dei quali pare comprendere una serie di 
"pianeti, che ricevono da un sole o più soli il moto, il calore e la 
luce. Bisogna però guardarsi dal credere che tutti i sistemi solari 
siano simili al nostro , e dal sottoporre alla povertà e meschinità 
dei nostri concetti la ricchezza inésausta e la magnificenza della 
natura. Quella parte piccolissima dei fenomeni celesti che P astro- 
nomia moderna è giunta a conoscere coll* uso del telescopio , e le 
scoperte che di giorno in giorno si vanno facendo dan luogo a pen- 
sare che la varietà e I’ onnipotenza della natura nelle cose grandis- 
sime non sia minore che nelle piccolissime, e che , per esempio, le 
spezie mondiali dell’ universo non siano manco diverse e moltiplici 
in sè stesse e nelle loro combinazioni , che quelle degli animali e 
delle piante nel nostro angustissimo globo. Ciò però che pare gran- 
demente probabile, atteso la forza dell’ induzione , si è che ogni 
pianeta sia un sistema d’ intelligenze organiche, simultanee o suc- 
cessive ; cosicché si può dire , secondo un processo induttivo assai 
ragionevole , che 1* universo è un sistema d’ intelligenze svariatis- 
sime , nelle quali Iddio adombra in diversi gradi una immagine 
della propria natura. Quindi si deduce che 1’ intelligenza è il fine 
supremo dell’ universo. 

XI. 

Ilo detto : rispetto al modo nostro di conoscere negli ordini 
presenti. Imperocché tutto c’ induce a credere che , se i nostri sen- 
timenti fossero assai più squisiti che non sono , e sopra tutto se 
avessimo altre specie di sensi che differissero dai sensi che pos- 
sediamo presentemente , come questi differiscono tra di loro , e li 
superassero in virtù come l’ occhio armato di telescopio e di mi- 
croscopio vince P occhio nudo e io eccellenza , come la vista e il 
tatto avanzano il gusto e P odorato , noi scopriremmo nel mondo 
una infinità di meraviglie , che ci sono del tutto inescogitabili. 
Forse allora conosceremmo che il complesso dei sistemi solari , i 
quali ora ci paiono constituire tutto quanto P universo , formano 
una parte , e come dire un aspetto ben piccolo dell’esistenza uni- 
versale , e che il solo creato , secondo quella nuova maniera di co- 
gnizione , avrebbe verso il mondo , quale lo conosciamo presente- 
mente , assai meno proporzione , che questo medesimo mondo ap- 
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presso di noi , il quote ci sembra pure una vastissima mole , ver* 
so l'angusta sfera di sensazioni e di percezioni * che ha o può ave* 
re il bambino nel seno dalla madre. Una serie d’ induzioni, che sa- 
rebbe troppo lungo I' esporre , danno a questi possibili una grande 
verosimiglianza e presso che una morale certezza. 

XII. 

Il mondo sensibile è doppio : Y uno è materiale , che si appren- 
de coi sensi organici , e I’ altro spirituale, che si conosce col senso 

• * 

intimo , e consiste in somma nel cumulo delle affezioni nostre. 
Non si confonda quest' ultimo col mondo intelligibile , che non è 
conosciuto per via di senso esterno o interno , ma in virtù di una 
facoltà superiore , che comunemente chiamasi ragione , la quale , 
differentissima dalla potenza sensitiva , non si reputa m?n chiara 
e certa da chi ha penetrato qualche poco addentro nell’ esame dei 
fatti psicologici i . Il mondo materiale , almeno in quanto è ap- 
prensibile , è tutto posto in balia del tempo: il mondo dello spiri- 
to è altresì temporario, e soggiace alle leggi della durata succes- 
siva, ma non forse in tutti i suoi fenomeni , nè so , per esempio , 
se la facoltà del ricordarsi non presupponga rigorosamente un’ e- 
sistenza estemporanea.- Ma o sia che si creda , alcuna potenza no- 
stra trascendere la ragion del tempo , o si tenga solamente per 
vera la celerità straordinaria , con cui gli atti di tutte si accom- 
pagnano , s’ intrecciano e s’ avvicendano , certo si è che dalla poca 
o niuna partecipazione del tempo in molti sensibili psicologici de- 
riva in parte la difficoltà che s' incontra nello studiarli, e una delle 
cagioni dell’ inferiorità che la psicologia avrà sempre verso le scien- 
ze che s'intromettono delle cose corporee. 

XIII. 

L’ esistenza nel tempo importa la successione dei fenomeni , e 
questa la varietà loro; quindi la perfettibilità : imperocché , da un 
lato l’immutabilità ripugna alla natura dei contingenti, e dall’altro 
lato il peggioramento successivo , o un' alternativa capricciosa nel 
corso di essi , oltreché l’uno e l’altra contrarii all’ esperienza , non 
si accorderebbero colla sapienza infinita che risplende in ogni parte 
dell’universo. L’ idea di perfettibilità è talmente connessa con quel- 
la di successione, che l'una non si può disgiungere dall’ altra; onde 
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errano coloro che la credono propria della specie umana, quasiché 

10 stesso mondo materiale non fosse in un certo modo perfettibi- 
le i ; e quelli che , cadendo nell’estremo opposto , trasportano la 
perfettibilità oltre i termini del tempo , e la collocano nel mondo 
intelligibile, dove non è successione, affermando, esempigrazia { per 
allegare un solo effettb di questa fallacia ) , che 1* immortalità asse- 
gnata agli animi umani è una vicenda progressiva conforme o si- 
mile alla vita presente , e confondendo in tal guisa le ragioni del 
tempo con quelle dell’ eternità 2 . 

XIV. 

Non si può concepire V esistenza successiva , senza un principio 
ed un fine , e senza una serie di mezzi , che dal principio condu- 
cano al fine e leghino 1’ uno con 1’ altro 3 . Ma principio e fine in 
una composizione armonica di cagioni e di effetti non dicono so- 
lamente il primo ed ultimo punto della serie, ma qualcosa di più, 
imperocché , per principio si vuole intendere la direzione prima- 
ria dei mezzi verso un termine , e per fine il termine ultimo , a 
cui i mezzi vengono indirizzati. Dunque il principio e il fine cro- 
nologico importano un principio e un fine logico : il comincia- 
mento vuol avere una efficacia causale , e il termine una virtù in- 
tenzionale , cioè l’ uno dee essere una produzione , e 1’ altro uno 
scopo. Ora la produzione ordinata al conseguimento di un fine e 
all’ adempimento di un proposito , presuppone nell’ oggetto la ten- 
denza a una perfezione , di cui è manchevole; cioè la perfettibili- 
tà. Questa è dunque inseparabile dalla successione dei fenomeni 
sottopposti all’imperio di una Providenza; e il corso del tempo sen- 
za progresso di bene in meglio è tanto poco intelligibile , quanto 

11 mondo senza Dio , e quanto la segucnza dei momenti nel con- 
tinuo , senza insistenza di esso contiuuo in un altro genere di du-. 
razione 4 . 

XV. 

Il principio dell’ universo essendo un’ intelligenza creatrice c or- 
dinatrice , e il termine di esso una causa finale , cioè un intento a 
cui le cose vengono indirizzate dal loro autore ; ne segue che la 
cagione efficiente e ultima , il principio e il fine del mondo è Dio. 
La durata successiva che tempo si chioma , e in essa l’esplicazione 

1 Vrdil.i noia IV in fine tiri volume. - Vfdi ia nol3 V in fine del volume. 

5 Vedi la noia VI in line del volume. * Vedi la nota VII in line del volume. 
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e i! perfezionamento progressivo dell’ universo costituiscono il mez- 
zo che lega il principio col fine, e si possono paragonare a una li- 
nea immensa, i cui estremi si stendono nell’eternità. 

XVI. 

Fra il cominciaraento e la causa , e cosi pure fra il termine e lo 
scopo delle esistenze naturali , dee correre una relazione , che non 
si può concepire altrimenti che come un atto divino , il quale 
principiando e compiendo la natura , è necessariamente sovrana- 
turale. Iddio, infatti , essendo il solo ente che sovrasti a essa na- 
tura , come il necessario soprastà al contingente , ne conséguita 
che il principio e il termine , non già in quanto sono mere rela- 
zioni del tempo, ma in quanto fanno parte dell’ attività e della in- 
telligenza divina, e hanno ragione di causa e di scopo , sono supe- 
riori alla natura non altrimenti che Dio stesso. Il naturale impor- 
ta dunque il sovranaturale, e senza il secondo non si può intende- 
re nè spiegare V attualità del primo. Il sovranaturale , rispetto al 
principio, fu la creazione e la cosmogonia primitiva , siccome per 
rispetto al fine consisterà nella distruzione degli ordini temporanei, 
p nei transito delle cose create a un altro modo di esistenza *. 

XVII. 

Il sovranaturale in ordine al principio dell’ universo si può defi' 
nire la determinazione di una forma contingente fra gl' infiniti pos- 
sibili, fatta in virtù di una potenza e di una libertà perfettissima. 
Aggiungo alla potenza infinita una libertà assoluta , poiché la ne- 
cessità della creazione non si può affermare , senza paralogismo , 
cioè senza presupporre che un effetto necessario sia insieme con- 
tingente, e che una dipendenza necessaria dell'Essere increato pos- 
sa essere una creatura. La libertà della creazione è un corollario 
immediato e irrepugnabile della contingenza delle cose create , che 
è quanto dire della creazione stessa , e non. può essere negata ra- 
gionevolmente se non dai panteisti , i quali disdicono a Dio la li- 
bertà , perchè tolgono di mezzo la contingenza e la fattura dell’ u- 
niverso. Sarebbe poi inutile il voler dimostrare che senza il sovra- 
naturale non si può spiegare l’origine della natura, giacché il ripe- 
tere r ordinazione primitiva delle sue leggi contingenti dalle leggi 
stesse, seeoudo l’uso di alcuni cosmologi, è una manifesta petizione 
di principio. 

*Vedi la noia VII! in fine del volume. 
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XVIII. 

Se l’induzione meglio fondata ci fa tenere come probabile che 
l’universo sia un sistema d’ intelligenze , e che però l’ intelligenza 
organica sia l’ intento supremo e il capolavoro della natura ( in 
quanto questa è sensibilmente e razionalmente conoscibile ), questo 
è certo del mondo che abitiamo, ogni parte del quale è manifesta- 
mente ordinata al servigio dell’uomo , che vi ha grado di principe, 
ed è senza fallo il più eccellente degli esseri che lo compongono. 

XIX. 

Tutte le parti del nostro globo sono in via di perfezionamento , 
ma non già nello stesso grado ; anzi se ne mostrano più capaci, se- 
condo che sono potenzialmente più perfette , e in atto più remote 
dalla loro possibile perfezione , purché siano disposte e indirizzate 
a ottenerla 1 . Due cose adunque si richieggono per costituire 
la perfettibilità : luna , l’attitudine e ravviamento verso una colai 
perfezione proporzionata alla natura dell’oggetto ; l’altra , la pri- 
vazione di essa ; imperocché , se l’eccellenza dell’ essere proprio è 
già in atto , non si è più perfettibile , ma perfetto. Ora fra tutte, 
le creature terrestri l’uomo comprende in grado più elevato quel- 
le due proprietà ; imperocché , primieramente , egli è attissimo a 
nobilitarsi in tutta la vita , e senza intermissione , dall* infanzia in 
poi , mediante la ragione e il libero arbitrio , due facoltà che radi- 
calmente ne formano una sola , apprendendo colla prima i necessa- 
rii, e distinguendoli dai contingenti percepiti per opera della poten- 
za sensitiva , e scegliendo colla seconda fra i contingenti quelli 
che più gli si confanno, dietro la scorta del necessario ; ma niuno, 
secondamente (quando la ragione e la libertà, come accade nell’uni- 
versale degli uomini , sono ancora inesercitate) , è più lontano da 
. quella pienezza di conoscimento e da quella bellezza morale che 
nascono dall’assiduo uso della facoltà conoscitiva e operativa. L’uo- 
mo è adunque la più perfettibile di tutte le creature conosciute. 

XX. 

La perfettibilità umana fu frantesa o trascurata da molti filoso- 
fi, ma, per quanto io mi sappia , negata assolutamente da niuno. 
E come si potrebbe volgere in dubbio, senza contrariare all’espe- 
rienza generale, e tor via ogni fatto morale , si può dire, della na- 

1 Vedi la noia /X in fine del volume. 
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tura umana? Ma se niuno ci disdice ii potere di diventar migliori, 
e un qualche miglioramento effettivo , ma particolare a certi uo- 
mini e a certe nazioni , in tempi determinati ; molti però negano 
che la nostra specie presa in complesso , e considerata nell' intero 
corso del tempo , proceda effettualmente verso il meglio , e am- 
mettendo la perfettibilità in potenza , ne impugnano 1* attuazione. 
Altri dicono che il mondo invecchiando peggiora ; altri , che ora 
va innanzi, ora indietro, ora sta fermo, a capriccio di fortuna; al- 
tri , che i progressi e i regressi si succedono e si ripetono in un 
giro determinato , e giusta il tenore di leggi immutabili ; altri , 
dopo aver distinte le varie facoltà umane , ammettono il progresso 
in alcune , come per esempio nel sapere , lo escludono da altre , 
come verbigrazia dalla virtù, e presuppongono che in questa l’uo- 
mo retroceda, in cambio di avanzarsi , congiungendo per tal modo 
le due opposte sentenze. Ma quali siano i loro dispareri , tutti co- 
storo consentono nel negare che abbia luogo un perfezionamento 
universale e perpetuo della specie umana. 

XXL 

La perfettibilità e ii progresso effettivo sono cose affatto diver- 
se , benché la seconda presupponga necessariamente la prima. Ma 
il converso non si può asserire , essendo facile V immaginare uua 
immensa perfettibilità, senza un avanzamento proporzionato: dico 
proporzionato perchè l’idea di un progresso qualunque nòu si può 
agevolmente separare dall'attitudine ad ottenerlo, la quale non sa- 
rebbe palese, se non producesse qualche frutto. E veramente se la 
perfettibilità fosse continuamente sterile, noi non potremmo, non 
che dimostrare , ma nè anco subodorare la sua esistenza. Dunque 
un progresso ha luogo ; ma questo progresso è difettuoso , e non 
corrisponde nè in celerità, nè in continuità , nè in estensione , nè 
in pienezza a quella idea che ce ne formiamo, considerando in as- 
tratto la perfettibilità dell’ uomo , come la potenza atta nata a 
produrlo. 

XXII. 

L’uomo essendo nato alla società , e non potendo fuori di essa, 
non che perfezionare il proprio essere , ma riceverlo e conservar- 
lo, ne conséguita che la perfettibilità sua dee essere sociale; e ciò 
in doppio modo: cioè in quanto questa facoltà per mettersi in atto 

ha d’uopo del civile consorzio, e in quanto i suoi frutti risguarda- 
G io ber ti. Teorica del Sovrana turale. Voi. II. 3 
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no l'uomo non meno come membro del comune , che come indivi- 
duo isolato. Così lo stato sociale è nel medesimo tempo base ed 
apice , principio e fine del nostro perfezionamento ; onde questo 
chiamasi civiltà ; colla qual voce vien significata l’ indole affatto 
sociale di queU’avanzamento eh’ è proprio della nostra specie. 

XXIII. 

» 

Molte sono le definizioni e le dichiarazioni che corrono della 
civiltà ; ma non so se alcuna di esse ottenga il suo intento , speci- 
ficando l’ idea essenziale della cosa , anziché questo o quel modo 
della sua applicazione, e i suoi effetti particolari ; giacché quello, 
e non questo , è l’ufficio di uno buona definizione. Alcuni dissero 
che la civiltà è 1’ esplicazione delle facoltà umane ; ma che cos ò 
questa esplicazione? in che consiste? come si opera ? Le facoltà no- 
stre si sviluppano tutte nello stesso modo? concorrono tutte ugual- 
mente alla civiltà ? Altri la riposero nella signoria che l’uomo e- 
sercita sopra la natura ; ma questa signoria è piuttosto un effetto' 
della civiltà, che la civiltà stessa. Altri, in un certo miglioramen- 
to delle civili instituzioni , e nel procedere degli Stati verso I’ u- 
guaglianza e la fratellanza universale ; e più generalmente un illu- 
stre scrittore la fa consistere nel progresso simultaneo dell’ indivi- 
duo e della società , degli uomini in particolare , e della famiglia 
umana in generale *. Ma non si é determinato qual sia la radico 
comune di quel doppio progresso , e la natura di quel moto, onde 
la coltura civile deriva, anzi che lo constiluisca. 

XXIV. 

Io non mi propongo per ora di supplire al mancamento di tan- 
ti valentuomini , e di dare una definizione perfetta da ogni parte. 
Dico bensì che una buona definizione in questo caso dovrebbe , al 
parer mio, fare due cose : I’ una , assegnare alla civiltà la sua ori- 
gine in una tale facoltà , che sia primitiva e inesplicabile, cioè non 
derivante da una facoltà superiore; l’altra, specificare il termine di 
quella, cioè l’atto esteriore, a cui ella riesce, e in cui finisce. For- 
se non saremmo affatto alieni dal proposito, se dicessimo che la ci- 
viltà è l'ampliamento interiore , c l'effettuazio?ie esteriore e succes- 
siva della conoscenza umana 2 . Il primo membro del predicato 
significherebbe la radice intima della civiltà, e il secondo n’ espri- 
merebbe il termine e l’effetto. 

1 GrizoT, Histoire de la cieilisaiion en Europe, l rr lc$nn. 
s A cdi ia noia X iu fine del volitale. 
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XXV. 

Havvi nell'uomo una facoltà mirabile, che lo rassomiglia al su o 
divino autore i , la quale non derivando da una potenza diversa e 
più elevata , ed essendo, come si suol dire , sui generis , non può 
essere dichiarata, nè ammessa, se non come un fatto primitivo; la 
facoltà di conoscere. Ella presuppone un soggetto conoscente, uno 
o più oggetti conoscibili , c quindi la cognizione stessa , cioè una 
specie di mezzo , una cotal luce intellettiva , con cui il soggetto 
apprende i conoscibili proporzionatamente alla natura propria e a 
quella delle cose conosciute. Tutte Je esistenze non sono dotale di 
virtù conoscitiva, nò tutto l’essere è conoscibile; quindi un mon- 
do di creature inette a conoscere , e un mondo di verità che non 
possono essere conosciute, almeno direttamente e in sè stesse 2 ; ma 
quando nel soggetto e nell’oggetto concorrono le condizioni debile, 
cioè la capacità attiva c passiva della cognizione, e che l’uno è posto 
' } in relazione coll'altro , la cognizione succede immediatamente. H 

XXVI. 

La conoscenza dell’uomo è capace di maggiore o minor perfe- 
zione, cosi per riguardo al numero e all’ importanza delle cose che 
si sanno, come rispetto al modo con cui si sanno ; cioè alla chia- 
rezza e alla fermezza della cognizione. Forsechè questo secondo 
articolo non si differenzia sostanzialmente dal primo , perchè 1’ o- * 
scurità e l’ incertezza delle idee non paiono nascere d’aitroude, che ! 
dal manco di altre idee, cioè dal non vedere ogni parte delfogget- ; 
to conosciuto. L’altitudine conoscitiva dell’uomo è altresì sotto- 
posta al tempo, e quindi perfettibile e progressiva. 

XXVII. 

Oltre alla facoltà intellettiva , l’uomo ha la potenza di volere» 
cioè il libero arbitrio, e di mettere in atto di fuori le sue volizio- 
ni , mediante gli organi corporei , e le attinenze di questi organi 
colla natura esteriore. L’attività interna (di cui l’ esterna è una 
conseguenza e una manifestazione), benché distiuta per natura dal- 
la facoltà intelligente, n’ è talmente inseparabile , che il menomo 
atto intellettuale uon si può pur concepire, senza una volizione che 
ponga in alto la potenza intellettiva , come la menoma volizione 

1 Vedi i.i noia XI in fine del volume. 

* Si noti the noi {tarliamo solamente delia nostra cognizione attuale. 
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non è possibile senza l’ intellezione di un One, e di uno o più mez- 
zi per conseguirlo , cioè senza il concorso dell* intelletto. Non è 
; qui luogo di entrare più addentro nella speculazione di questo mi- 
\stero psicologico, e di spiegare come l’esercizio delle due potenze 
non potendo essere successivo , sia e debba essere simultaneo: ba- 
sti l’avvertire che l’intelligenza e la volontà dell’uomo sono più 
tosto due aspetti o rami di una facoltà unica, che due facoltà asso- 
lutamente divise fra loro. 

XXVIII. 

Dalle cose dette conseguita che il conoscimento attivo e libero 
dell’uomo, messo in opera di fuori , in virtù dell’ attività stessa, 
vale a dire il pensiero e I* azione, la ragione e la libertà, la facoltà 
di conoscere, e quella di volere e di operare, costituiscono il prin- 
cipio e la sostanza della civiltà. Si riandino infatti tutte le parti 
di essa, transitorie o durevoli, frivole o importanti, volgari o squi- 
site e maravigliose, attinenti alla materia o concernenti lo spirito, 
e si vedrà che consistono tutte in una successione di operazioni in- 
trinseche aventi il fondamento loro nell’attiva facoltà di conosce- 
re. Quanto alle scienze, la cosa è tanto chiara, che non ne faremo 
parola. In politica, chi non vede che ogni legge, ogni instituto, o- 
gni riforma presuppone un incremento di sapere nell’ordinatore e 
nel legislatore? Le belle arti e le lettere amene, esprimendo e ido- 
leggiando il bello, ne presuppongono l* intuito, tanto che ogni pro- 
gresso loro procede da un perfezionamento di cognizione estetica 
nel poeta, nello scrittore e nell’artista. Non v’ha una frase pelle- 
grina, un’ immagine poetica, un tratto di eloquenza, una felice in- 
dustria di scalpello o di pennello, che non arguisca nel composito- 
re o nell’ artefice un nuovo concetto, che è quanto dire la percezio- 
ne di non so che reale ed esistente in natura, ma finora sfuggito al- 
V accorgimento del comune degli uomini. E si noti che il dogma 
antichissimo e volgarissimo, essere bello solamente il naturale, non 
sarebbe vero, se 1* inspirazione degli arteGci e dei poeti non fosse 
veramente la percezione di ciò che v’ha in natura. Che diremo del- 
le arti meccaniche , delle industrie e dei commerci? Non è egli 
chiaro che i trovati nuovi in questo genere hanno origine dal cono- 
scimento c dal discorso, e che fino negli esercizii più materiali, la 
pratica che nasce dall’ abitudine, e riesce cosa affatto meccanica, è 
frutto ne’ suoi principii di un certo discernimento? Insomma non si 
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può pure immaginare un miglioramento in qualsivoglia facoltà u- 
mana, senza qualche progresso proporzionato negli elementi della 
cognizione. Bacone espresse mirabilmente funi venalità e l’importan-, 
za del principio intellettivo, affermando che l’uomo tanto può, quan- 
to sa; il che vuol dire che il suo sapere è misura del suo operare, e 
della civiltà che si manifesta ne’ suoi atti c nelle sue istituzioni. 

XXIX. , 

I conoscibili si dividono in due classi differentissime, 1’ una delle 
quali comprende i fatti, e l’altra le idee. I sensibili, i contingenti, 
i fenomeni che succedono nel tempo e nello spazio, e in somma le 
esistenze appartengono all’ordine dei fatti: all’ incontro, le cose in- 
telligibili e necessarie, tutto ciò eh’ è fuori dello spazio e del tem- 
po, e finalmente I’ essere colle sue attinenze , spettano alla classe 
delle idee; pigliando questo vocabolo in senso consimile all’ inten- 
dimento di Platone. 

XXX. 

Una scuola filosofica, che regna in Francia , ed ha il merito di 
aver combattuto vittoriosamente le opinioni dei sensisli , e perfe- 
zionata la dottrina contraria in ciò che spetta alla psicologia, con- 
fuse insieme quei due ordini di conoscibili, non già trasformando i 
fatti in idee, ma riducendo le idee ai folti, affermando le idee altro 
non essere che fatti succedentisi nella coscienza, apprensibili colla 
sola osservazione riflessiva o psicologica, e accordandosi coi filosofi 
combattuti da lei nelle altre parti a restringere nei fatti lutto Io 
scibile umano ! . Nè questo è un mero abuso di parole, come può 
parere a prima vista, ma una confusione di concetti, e uno dei più 
gravi falli che si possano commettere in filosofia. Quindi è che i 
medesimi cattedranti insegnano che 1’ ontologia dee essere fondata 
sulla psicologia, e trar da essa le ragioni della sua certezza; vale a 

dire, che le idee debbono essere stabilite sui fatti , e il necessario 

• * , 

sul contingente: il che ci pare appunto che sia un voler fabbricare 
la scienza a rovescio della natura; e scambiar la cima colla base del- 
V edilìzio: la qual cosa non tende nulla meno che alla rovina della 
psicologia , dell’ ontologia e di ogni scienza , e ad introdurre un 
dubbio universale. Ma gli eclettici moderni non avrebbero dato luo- 
go a questa accusa, se avessero distinte le idee dai fatti, e avver- 

* Vedi, fra gli altri, il signor Colisi» nel suo proemio alla prima edizione dei Fram- 
menti filosofici , e il sig. Jouffroy nella prefazione all’ opera dello Stewart sulla morale. 
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tilo, che da una parte la percezione dell* idea, ma non l’ idea stes- 
so, è un fatto, e che, dall’altra parte, 1* idea considerata come ter- 
mine dell’ alto intellettivo s’immedesima coll’ oggetto rappresenta- 
to da essa, e che in questa identità dell’oggetto colla idea sua vi- 
caria, o vogliam dire del reale coll’ ideale , consiste la natura del- 
l’ intelligibile. Che la psicologia sia il preambolo cronologico e di- 
sciplinare dell’ ontologia , può darsi ; ma che ne debba essere il 
preambolo logico, e che la verità della seconda dipenda dai pronun- 
ziati della prima, è per poco lo stesso, quanto il dire che la certez- 
za della matematica deriva dalla fisica. Gli eclettici francesi non 
sono se non da lodare, in quanto si hanno proposto di purgare la 
patria loro dalla trista e meschina filosofia che regnava in sul fine 
dell’ età passata; ma non hanno avvertito che, convertendo le idee 
in fatti, e considerando l’ontologia come un corollario della psico- 
logia, consacravano le basi di quel sistema che volevano combatte- 
re, e che combatterono con buon successo per ciò che risguarda 
)' analisi sperimentale dello spirito umano *. 

XXXI. 

Non si creda però che i fatti e le idee , come nozioni e cose di- 
stinte e svariatissime, non si connettano intimamente fra loro, e non 

! abbiano molte attinenze reciproche. In prima 1’ esistenza dei fatti 
suppone la realtà delle idee , benché il converso non abbia luogo ; 
ma in contracambio la cognizione delle idee inchiude la cognizione 
/ dei fatti , òonciossiachè , senza la contezza di qualche sensibile , le 
idee con sarebbero accessibili alla mente nostra. Inoltre, i fatti non 

k - 

sono propriamente per sé stessi nè veri nè falsi , ma la verità del 
fatto risiede nell’idea , come l’entità razionale e creatrice dell’ esi- 
stenza è riposta nell’essere. La somma dei fatti constituisce il mon- 
do, come la somma delle idee forma il concetto di Dio , nè meglio 
i fatti possono consistere senza le idee , che 1’ uuirerso senza il suo 
fattore e ordinatore. 

xxxir. 

* 

Posto che la civiltà abbia radice nella conoscenza , séguita , che 
il corso di essa consista nella cognizione successiva delle idee e dei 
fatti. Il qual progresso non cade per altro nelle due classi dei cono- 
scibili egualmente ; giacché la copia dei fatti possibili a sapersi, e 

m 

1 Vedi U noia XII iu fine del volume. 
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che si scuoprono di giorno in giorno , è inesausta e quasi che in- 
finita; laddove la possessione delle idee è tanto antica quanto l’uo- 
mo, e il solo avanzamento possibile in questa parte consiste nell’op- 
prendcrle in modo più distinto e più chiaro, e nel metterne in luce ■ 
le più recondite relazioni. Platone certamente si sarebbe apposto# •• 
dicendo che 1* apprendere il vero è un ricordarsene , se avesse con 
ciò solamente voluto significare che la cognizione ideale non giun- 
ge mai nuova allo spirito umano , e gli si affaccia come un’ antica 
rimembranza , o anzi come una scienza senza cominciamento , che 
s’immedesima coll’eternità. 

XXXIII. 

Il pregio intrinseco, e 1* importanza delle idee e dei fatti essen- 
do così dispari, che non può correre quasi tra loro alcuna spezie di 
comparazione , ne segue , che 1’ accrescimento delle cognizioni , e 
quindi il progresso civile, sono altresì più o meno rilevanti secon- 
do che si riferiscono all’ una o all’ altra categoria dei conoscibili. 
Quelli che nel linguaggio d’oggidì si chiamano interessi materiali, 
come gli artifizii ed i traffichi , con cui si accrescono d’intensità , 
di agevolezza e di copia i comodi della vita, spettano al genere dei 
fatti; dovechè quelli che si dicono interessi morali , e che abbrac- 
ciano la religione, i costumi, le scienze, le lettere, le arti belle, e 
le parti più elevate e più nobili della politica , appartengono alle 
idee. La civiltà per essere perfetta dee promuovere gli uni e gli al- 
tri , dando però a ciascuna delle due classi quel peso e quel mo- 
mento che le si debbe. Al mantenimento del qual ordine si ricerca 
che le idee governino i fatti , e non i fatti le idee. Se la cosa cam- 
mina a rovescio, la civiltà diventa regressiva, e inclina verso la bar- 
barie. Ora la facoltà rivelatrice delle idee è la ragione; adoperando 
questo vocabolo uel senso dei filòsofi più illustri. Dunque la ragione:j 
è il principio regolativo della civiltà , e questa nelle sue parti più 
importanti , più belle e magnifiche, è il progresso e il perfeziona- 
mento della ragione. 

XXXIV. 

% 

La ragione ha per oggetto una o più idee primarie * , le quali, 
poste in relazione colla immensa schiera dei sensibili, danno origi- 
na a molte idee secondarie, che formano il soggetto della metafisi- 
ca; fra le quali la notizia della legge morale è la più notabile. Il 

1 Vedi la nota XIII in fine del volume. 
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concetto del dovere e della legge rampolla dall'idea dell* Ente puro 
e necessario messa a riscontro colla coscienza dell’ attività propria 
contingente; dal qual riscontro si deduce sinteticamente, che l’at- 
tività nostra essendo libera dee consentire all’ attività divina, e man- 
tenere 1’ ordine fermato da essa, cioè, per parlare il linguaggio cri- 
stiano, che il nostro volere dee conformarsi a quello di Dio. La legge 
morale ci apparisce come obbligatoria, e fondata su ragioni apodit- 
tiche, come quella che ha la sua base nel concetto dell' Ente e del 
necessario, dovechè le leggi fisiche non si possono scompagnare dal 
carattere della contingenza. Essa è, come la matematica, una som- 
ma di verità assolute, necessarie, irrepugnabili, che (dalle condi- 
zioni materiali in cui si concretano , in fuori ) non dipendono già 
dalle esistenze contingenti , ma dall’ essenza delle cose e da Dio 
medesimo. Ma l’ intuito razionale che ci dà notizia di questa leg- 
ge e della sua efiìcucia obbligativa, ci manifesta altresì che assen- 
tendovi liberamente c adempiendola al possibile in sè e fuori di 
sè, P uomo acquista una perfezione di un valore grandissimo, quasi 
che infinito , e superiore di gran lunga ad ogni altra possibile ec- 
cellenza; cioè la perfezion morale, donde scaturiscono le idee di me- 
rito e di ricompensa: la qual perfezione è maggiore eziandio delia 
cognizione stessa, giacché, secondo il naturai senso di tutti gli uo- 
mini, un atto di virtù esercitato dall’ animo più rozzo è maggior- 
mente degno di lode che le scoperte o le invenzioni ardue c stupcu • 
de di un ingegno straordinario, e merita un premio proporzionalo 
alla sua grandezza, dovechè l’ingegno per sè stesso non merita nul- 
la. Imperò ogni altro perfezionamento, non essendo per sè meri- 
torio, finisce nel tempo, laddove la virtù, benché I’ acquisto e l’e- 
sercizio ne sia temperano, si lega in ragione del merito coll’ eter- 
nità; di che nasce una bella e forte prova della immortalità degli a- 
nimi umani l . 

XXXV. 

Siccome l’eterno è più nobile del temporaneo, il necessario del 
contingente, e la perfezione morale per sè stessa supera ogni oltra 
eccellenza, perciò questa perfezione è il fine a cui l’uso delle altre 
facoltà dee essere indirizzato 2 . Dunque nell’ ordinamento di ogni 
progresso umano alia virtù consiste lo sviluppo armonico e natura- 
le delle facoltà dell’ uomo. 

1 Vedi la nota XIV in fine del volume. 

* \ edi la nota XV in fine del volume. , 
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XXXVI. 

Ma la virtù, quale ti può avere in questa vita , non è cosa per- 
fetta da ogni parte , come quella che non satisfà a ogni bisogno del- 
la nostra natura, e non basta a renderci felici. Il inerito è il nesso 
logico della virtù colla felicità; «queste due cose congiunte insieme 
formano la beatitudine. La quale non potendosi ritrovare in questa 
vita per non essere compatibile colle leggi presenti della natura, e 
colle ragioni del tempo , è riservata a uno stato estemporaneo di 
cose, cioè all' eternità. 

XXXVII. 

La beatitudine eterna è dunque il fine supremo della perfettibili- 
tà e della civiltà umana. Molti fìlosoG hanno voluto assegnare a es- 
sa civiltà un altro scopo ultimo, e chi I’ ha collocato nell’ esplica- 
zione compiuta e successiva di tutte le potenze naturali, chi nella 
possessione e trasformazione artificiale del nostro globo, chi nello 
stabilimento della eguaglianza e fratellanza universale, e chi in al- 
tre cose, le quali benché differentissime, convengono tutte nel non 
uscire dei termini di questa vita. Ma egli è chiaro che queste e le 
altre mire temporali che si possono immaginare, sono mezzi più o 
meno importanti per giungere al fine, ma non il fine stesso , e che 
questo non si può riporre nell’ esistenza terrena e temporanea, ma 
in una vita oltramondana e perpetua. 

XXXVIII. 

Noterò qui di passata , errare in conseguenza coloro che ripon- 
gono la causa finale del Cristianesimo nel conseguimento di qual- 
cuno dei suddetti beni temporali, e interpretano per questo verso 
il regno di Dio delle Scritture, facendo forza alle parole del testo 
sacro , e ripugnando all’ autorità della tradizione ecclesiastica e al- 
l’economia generale dei dogmi cristiani L Sono caduti in que- 
sto errore gli autori di quel Cristianesimo politico , che considera 
nell'Evangelio un mero strumento di civiltà , e riduce i misteri 
rivelati a dogmi unicamente sociali 2 ; il quale Cristianesimo poli- 
tico non ha migliori fondamenti del Cristianesimo filosofico , che 
trova nei misteri 1’ espressione simbolica di verità razionali , c 
del Cristianesimo poetico , che avvilisce e profana la religione , 
considerandola come un ramo delle lettere e delle arti belle. Il ve- 

* Vedi la noia XVI in fine del volarne. • Vedi la nota XVII in fine del volume. 
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ro Cristianesimo non s’ intromette dei beni temporali , se non in- 
direttamente, e in quanto l’uso loro si connette colla morale , e pre- 
scrive generalmente il massimo amore degli uomini , e perciò il 
più grande ardore nel beneficarli , lasciando poi al senno umano 
il circoscrivere secondo i luoghi , i tempi e le altre circostanze , 
K applicazione di quel precetto , cioè qual sia in ogni occorren- 
za determinata il maggior bene possibile. E si noti che le dot- 
trine evangeliche concorrono appunto al conseguimento onesto dei 
beni mondani col non impacciarsene direttamente , secondo quel 
detto di Cristo: Cercale in prima il regno di Dio , e la sua giusti - 
zia , e tulle queste cose , cioè i beni temporali , vi saranno sopra - 
giunte *• Tali beni vi sono considerati come semplici mezzi, e non 
eome fine ultimo, il quale è riposto in due cose indivisibili , cioè 
nella virtù presente, e nella felicità futura, che , congiunte insie- 
me, formano la beatitudine. Cristo alludeva alla prima quando di- 
cea: Jl regno di Dio è dentro di coi 2, e alla seconda, quando con 
una frase apparentemente contraria, affermava: Il mio regno non 
è di questo mondo 3 . Quindi si vede che il fine dell’ uomo, secon- 
do il Cristianesimo, e lo scopo della perfettibilità e civiltà umana, 
secondo la retta filosofìa, sono perfettamente identici 4 . 

XXXIX. 

Se il fine della perfettibilità umana è la beatitudine eterna, sic- 
■come questa è collocata fuori della natura e del tempo , ne segue 
eh’ esso fine è sovranaturale, non altrimenti che quello dell’ univer- 
so. La glorificazione (di cui la risurrezione è il preambolo), o sia la 
vita eterna, secondo le belle espressioni dei libri sacri, sarà in or- 
dine all’ uomo che non avrà abusato dei doni di Dio quel medesi- 
mo che il rinnovamento finale in ordine a tutta la natura. Ma la 
perfettibilità e civiltà umana non si accordano colla natura del 
mondo, solamente nell* avere un line sovranaturale, come quelle 
che provengono da un princ'pio dello stesso genere , e passano per 
un mezzo di non dissimile condizione. Così il sovranaturale comin- 
cia, continua e chiude l’ordine morale ed umano come l’ordine fi- 
sico e generale. 

XL. 

Qual è , infatti, 1’ origine della civiltà ? Derivando essa radical- 

* Matt., VI, 33. v Lue., WIII, 21. » Jon., XVIII, 35. 

4 Vedi la nota X V 1 1 1 in Cnc Cel volume. 
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mente dalla facoltà generale di conoscere , e in ispecie dalla ra- 
gione, il cominciamento di quella è I’ origine del pensiero irida- 
no. Ora il pensiero umano, considerato nel suo principio, può egli 
passare dalla potenza all* alto colle sole sue forze , o con sussidii 
unicamente naturali ? Lo può certamente , se il neonato trova 
quaggiù uomini parlanti , che destino col linguaggio naturale e 
artificiale la sua apprensiva , e c’ infondano i primi concetti astrat- 
ti, senza i quali ogni giudizio è impossibile. Ma dove si tratti del 
primo uomo, ignaro di ogni vero e destituito di ogni favella, la 
cosa non può aver luogo , giacché 1* idea astratta ( senza cui il verbo 
e quindi il giudizio non si può formare) non può essere pensata , ; 
se non è vestita della parola. Ondechè il primo linguaggio , non a- 
vendo potuto essere trovato dall’ uomo , arguisce necessariamente 
un' origine sovranaturale. Dal che séguita che la protologia , cioè ; 
la scienza esplicativa dell’origine del pensiero , ci conduce per ri- 
spetto alla civiltà ad un principio sovranaturale, non altrimenti che 
la cosmologia riguardo a tutta la natura. 

XLI. 

Ma siccome questa dottrina della necessità del linguaggio per 
l’esercizio primo del pensiero, e quindi della insussistenza di ogni 
teorica , che attribuisca all’ uomo l’ invenzione di quello , benché 
fondata su ottime prove, e capaci di convincere gli spiriti più re- 
stii, purché si degnino di meditarle, è tuttavia impugnata o reca- 
ta in dubbio da alcuni , e I’ imprenderne qui una dimostrazione 
( nella quale avremmo poco da aggiungere alle cose già dette da . 
altri ) ci svierebbe troppo dal nostro proposito, noi prenderemo 
una via più corta per ottenere l’intento nostro, e ragioneremo co- 
sì. Ponghiamo che 1’ uomo abbia potuto trovare da sé I’ arte della 
parola; ma certamente per fare una invenzióne così stupenda nello, 
stato silvestre ( in cui , secondo questa ipotesi , si trovava a prin- 
cipio), dovette penare assai , e fu mestieri che passassero molti 
secoli e moltissime generazioni, prima ch’egli riuscisse a formare 
uu idioma grossolano e imperfetto, come quello delle popolazioni 
selvagge o quasi selvagge dell* Africa meridionale , dell’Australia, 
dello Siberia e delle ultime Americhe. Ora la geologia, le tradizio- 
ni e la stoiia ci danno oggi questi due risultati: l'uno, che la spe- 
cie umana non è più antica di sei o settemila anni incirca ; il che 
concorre mirabilmente col dettalo mosaico; c ciò che v'ha di vago 
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c non possibile a circoscriversi con maggior precisione nel risulta* 
to cronologico delle deduzioni scientifiche e storiche, risponde ap- 
punto alla diversità che corre nel córaputo biblico fra il testo ori- 
ginale e le versioni : 1* altro, che le lingue semitiche e parecchi i- 
diomf appartenenti al sistema indogermanico sono antichissimi, e 
hanno dovuto essere coetanei o prossimi al diluvio. Da questi due 
punti ne séguita necessariamente un terzo, cioè, che in quel breve 
spazio che corse dai primordii del genere umano fino all* epoca in 
cui i detti idiomi si trovano formati e diffusi presso antichissime 
nozioni, è impossibile che gli uomini destituiti di ogni cultura ab- 
biano potuto creare , perfezionare e divulgare universalmente tali 
lingue , in cui ( come per esempio nel sanscrito ) risplende a giu- 
dicio dei conoscitori un artificio metafisico e psicologico veramen- 
te maraviglioso. E dico breve spazio , rispetto alla immensità del 
tempo che sarebbe dovuto passare, secondo l’ipotesi dei sensisti , 
prima che gli uomini muti e ferini conducessero l'arte del parlare 
da’ suoi primi rudimenti sino alla perfezione di quelle loquele , in 
cui furono scritti i libri di Mosè e degli antichi Indiani. 

XLII. 

Egli è adunque moralmente indubitato che l’uomo primitivo ri- 
cevè il linguoggio artificiale bello e formato, e l’ istoria antichissi- 
ma delle origini mondiali adombra questo fatto generale, introdu- 
cendo Adamo, che nomina appropriatamente gli animali sottoposti 
dal Creatore alla sua signoria sopra la terra *. Accennerò di volo 
che il racconto biblico della confusione delie lingue dopo il diluvio 
potrebbe essere filosoficamente corroborato collo stesso argomento; 
giacché la moltiplicazione degli idiomi , specialmente delle tre fa- 
miglie semitica , indica e sinica y di antichissima origine e quasi 
coetanea al. rinnovamento del genere umano, non può meglio spie- 
garsi, stando negli ordini puramente naturali, che l’ invenzione del- 
la lingua prima. Aggiungasi, che se l’uomo avesse colle sue facoltà 
naturali trovato il primo linguaggio, e originalmente moltiplicato- 
lo , ciò sarebbe succeduto , o prima che il genere umano si fosse 
talmente propagalo che occupasse diverse regioni, e fosse dai fiumi, 
dalle montagne e dai mari disgregato in varie tribù e in varii po- 
poli; ovvero, dopo che questa diffusione e separazione ebbe avnto 
luogo. Ora , nel primo supposto, il tempo adoperato nella coropo- 

• Cru. % II, 10, 20. 
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smone del linguaggio sarebbe stato si corto, che non avrebbe cor- 
risposto a gran pezza alla ipotesi condillachiana. Nel secondo caso, 
bisognerebbe presupporre che lo stesso portento dell’ invenzione del 
parlare articolato si fosse fatto contemporaneamente o quasi.su tutti 
i punti dell’orbe abitato, poiché non troviamo alcun popolo antico 
o moderno ( salvo forse qualche piccolo sciame di selvaggi ) desti- 
tuito affatto di favella. Senza che farebbe d’uopo immaginare che 
tra lo smembramento delle prime tribù , o sia la formazione delle 
nazioni più antiche uscenti dal ceppo primitivo, e l’ invenzione del- 
le prime lingue fosse pure trapassato un tempo lunghissimo , qual 
si richiede per l’ipotesi de! filosofo francese; il che ripugna pure a 
tutte le memorie storiche, le quali ci dimostrano le popolazioni an- 
tiche parlanti idiomi varii e coltissimi pochi secoli dopo che si 
erano sbrancate dalla famiglia o tribù progenitrice , e avevano ab- 
bandonala la stanza nativa del genere umano. Insomma, dovunque 
il filosofo si volga, l'invenzione umana del linguaggio trova grandis- 
sime ripugnanze storiche e psicologiche, laddove ogni cosa si spie- 
ga e ogni obbiezione si risolve, ammettendo idue fatti sovranatu- 
rali che Mosè descrisse. 

XUII. 

L'infusione sovranaturale del linguaggio fu accompagnata neces- 
sariamente dall’ inspirazione di un ordine intero d’idee , e perciò, 
come i vocaboli importano i concetti, e un corpo di lingua è essen- 
zialmente un sistema di scienza, la filologia primitiva fu una spe- 
zie di enciclopedia sovrumanamente inspirata. Infatti , secondo il 
vincolo misterioso deli’ idea colla parola ( le quali formano una di 
quelle dualità che toccammo in genere a principio) la comparsa di 
questi due fenomeni è simultanea , tanto che , se il segno è sovra- 
na turerai meri te dato, come accade nel nostro caso , il concetto che 
gli corrisponde dee avere la stessa origine. Se Adamo creato adul- 
to e perfetto ( giacché non sarebbe potuto vivere bambino ), e do- 
tato dell» loquela nel primo istante della creazione , ricevette a un 
trailo nella mente una successione di segui vocali , le idee espresse 
‘ da questi segni dovettero rampollare simultaneamente nello spiri- 
to di lui , ciascuna di esse col suo segno appropriato; quindi furo- 
no inspirate a rigor di termiui, e non acquistate col lento lavoro del- 
le facoltà intellettive. Non se ne dee già inferire che tutta la sa- 
pienza del primo uomo sia stala infusa: il cenuo serbato dalla tradi' 
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zione in proposilo degli animali prova il contrario; ed è probabile 
che succedesse il medesimo, rispello a tutti gli ordini della natura. . 
Adamo potè nominare i sensibili coi loro proprii nomi , come dice 
il Genesi, deducendoli dagriutelligibili, cioè dalle radici; ma gl’ in- 
telligibili, e specialmente il verbo (cioè l’espressione dell’Ente), 
destituiti d’immagine sensibile, non sarebbero stati concetti da lui, 
senza l’aiuto della parola Ora il complesso degl' iutelligibili è ciò . 
che dicesi ragione obbiettiva, e costituisce la sostanza della filoso- 

0 

(la , cioè la metafisica , la morale e la religione ; queste adunque , 
che fanno la cima dell’ incivilimento , furono divinamente infuse , 
almeno in ciò che spelta ai principii loro; cosicché delle tre gran- 
di classi in cui si dividono le umane discipline, cioè filosofia, fisica 
e matematica 2 , le due ultime sole poterono esser lasciate all’in- 
ventiva dell’uomo, come quelle che ad ottenerle progressivamente 
bastava il possesso primigenio della prima. 

XLIV. 

Due altre ragioni provano dimostrativamente l’esistenza di una 
rivelazione primitiva. L’una è la narrazione mosaica, f autorità della 
quale, come semplice storia, è grandissima, poiché è avvalorata dal 
testimonio di tutta una nazione che ancor vive davanti agli occhi 
nostri, con tali istituzioni, che si collegano co' suoi annali antichis- 
simi e ne guarentiscono il veridico dettato; la quale quando il Ge- 
nesi fu divulgato possedeva una tradizione pubblica delle origini 
mondiali , così autorevole, che Mosè per comprovare la verità del 
proprio libro, provocava a consultarla i suoi compatrioti; oltre che 
essa è mirabilmente corroborata da* suoi copiosi e singolari riscon- 
tri colla storia della natura, che i dotti vanno scoprendo di giorno 
in giorno. L altra è l’analogia che hanno fra loro le antichissime 
tradizioni dei popoli in tali cose, in cui nè il capriccio della fanla- 
. sia. nè il discorso della ragione avrebbero potuto produrre consonan- 
za ed unità. Infatti è cosa oggimai indubitata, dopo i lavori molti- 
plici degli eruditi, e lo studio imparziale e profondo dei monumen- 
ti, i quali si attengono alle civiltà più vetuste, che presso tutti o la 
maggior parte dei popoli più antichi, di cui abbiamo distinta me- 
moria, c conosciamo più o manco le opinioni, benché disparatissi-. 
mi Ira loro di luoghi , di stirpe , di lingua , di cullo c nelle altre 
istituzioni, v’ha tuttavia una grande conformità intorno alle tra-. 

* Vedi la noia XIX in fine de! volume ■ Vedi la noia XX in fine del volume. 
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dizioni storiali anteriori o posteriori al diluvio , c circa parecchi 
articoli importanti delle credenze speculative; e ciò che riesce an- 
cor più mirabile, queste tradizioni e opinioni convengono nella so- 
stanza coi racconti mosaici e coi dogmi cristiani. Ora questo con- 
senso non si può spiegare , ripetendolo dal caso o dall’ uso delle 
facoltà intellettive degli uomini ; imperocché , il falto storico e il 
dogma sovrarazionale, rappresentandosi alia mente nostra come un 
accidente fortuito e una forinola arbitraria, e potendo esseree con- 
cepirsi in cento modi diversi , non possono venir determinati da 
un concorso casuale, inetto a produrre una stabile e generale uni- 
formità, nè dall’esercizio dell’inventiva umana, che non può innal- 
zarsi a priori a quelle due classi di cognizioni. Dunque il solo mez- 
zo per cui si possa dar ragione di questo accordo , sta nel presup- 
porre che tutti i popoli più antichi, di cui si tenga qualche notizia, 
abbiano sortita UDa sola origine , e siano come diramazioni di un 
popolo unico e primitivo, che possedesse la detta scienza, e labbia 
rassegnata alle nazioni uscite da esso, le quali alterandola coll’an- 
dar del tempo , e corrompendola diversamente , abbiano tuttavia 
conservati alcuni lineamenti uniformi e comprovanti la loro origi- 
ne comune. 

Ma come mai quel popolo , che si dee tenere per primitivo ri- 
spetto alle nazioni che vennero appresso , ebbe una tal credenza ? 
O dobbium dire che la ricevette da un altro popolo anteriore , o 
che l’immaginò da sè, ovvero che la trasse dalla cognizione ocula- 
ta di quei fatti, e dalla manifestazione divina di quei dogmi : non 
v’ha una quarta ipotesi possibile ad immaginare. 11 primo presup- 
posto non toglie la difficoltà, e non fa che traslocarla, riportando- 
la ad un tempo più antico. Il secondo ripugna ; perchè tolta di 
mezzo la rivelazion primitiva e la formazione dell’uomo, quale Mu- 
sò ce la descrive , un tempo lunghissimo sarebbe stato necessario 
acciò le prime famiglie mute e silvestri inventassero lingua, culto, 
scienza , poesia , simboli e miti , e fossero capaci di fìngere quei 
successi, e di escogitare quelle formole dottrinali di cui si tratta : 
la quale età lunghissima se avesse avuto luogo, il genere umano si 
sarebbe dovuto moltiplicare grandemente e dividersi in più popoli, 
prima che fosse dotato di quella tanta civiltà che si ricercava per 
l’effetto summentovato; e però l’ invenzion dei racconti e dei dog- 
mi correnti non sarebbe stata opera del popolo primitivo , e non 
avendo conseguentemente preceduta la diffusione del genere urna- 
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no, non potrebbe motivare l'accordo dei tempi che seguirono. Dun- 
que lo sola ipotesi plausibile sta nel dire che il primo popolo , o 
per dir meglio la prima famiglia , creata da Dio coi sussidii della 
civiltà, o conservata divinamente, se parliamo di quella che sopra- 
visse al diluvio , vide quei fatti cogli occhi proprii , e ricevette le 
idee di quei veri per vie sovranaturali , consegnando per mezzo 
della tradizione I’ una e T altra notizia a tutto il genere umauo u- 
scito dal suo seno. 

XLV. 

> Conchiudiamo adunque, che l’infusione del linguaggio primitivo 
fu una divina rivelazione d’idee, e che il principio della civiltà u- 
mana fu assolutamente sovranaturale. La rivelazione primitiva è 
un fatto storicamente e psicologicamente certo, ed ha verso la ra- 
gione e la civiltà il medesimo rispetto, che la creazione in genera- 
le verso tutta la natura. 

XLVI. 

Ma questa rivelazione primitiva conteneva ella solamente quelle 
idee a cui la ragione umana, mediante il linguaggio, può elevarsi, 
senz’altro soccorso, ovvero ne abbracciava alcune altre razionalmen- 
te impossibili a conseguirsi? Per dirla in altri termini, le verità ri- 
velate erano esse solamente naturali e intelligibili, o in parte altre- 
sì sovranaturali e incomprensibili? La rivelazione fu ella sovranatu- 
rale solamente nel modo, o anco nel suo contenuto? Per soddisfare 
a queste domande , bisogna che ci facciamo un po’ più da alto nel- 
l’analisi della cognizione umana. 

XLVII. 

t 

La facoltà conoscitiva dell’ uomo non è semplice , ma consta di 
due potenze parallele, primitive, indivise nell’esercizio loro , ben- 
ché distinte e dilTerentissime, gli elementi delle quali compongo- 
no tutta l’umana cognizione. La prima di esse è la sensibilità o fa- 
coltà sensitiva, che dir vogliamo, e si può definire l’attitudine che 
ha l’animo nostro a ricevere in sé alcune impressioni e ad essere 
modificato in una certa maniera. Queste impressioni o modifica- 
zioni sono i sensibili 

XLVIII. 

L’esperienza c’ insegna che vi sono due generi distinti di sensi- 

* Yedi la nota XXI in fine del volume. 
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bili, e quindi c'induce ad ammettere due sorti di sensibilità ; l’una, 
che apprende i sensibili esterni , e si può chiamare sensibilità e- 
strinseca: Coltra, che percepisce i sensibili interni, e si appella co- 
munemente sensibilità interiore o senso intimo. Queste due specie 
- di sensibilità si rassomigliano e si diversificano , secondo la somi- 
glianza e la differenza dei loro prodotti , cioè dei sensibili. E vera- 
mente , se le due sorti di sensibili non differissero io alcun che tra 
loro , farebbero una classe sola ; e se d’ altra parte , non avessero 
nulla di comune , la denominazione di sensibili data ad entrambe 
sarebbe viziosa. Esse debbono pertanto contenere un elemento pro- 
prio e un elemento comune; la qual doppia qualità dell* effetto dee 
trovarsi del pari nella causa , vale a dir nella facoltà sensitiva , e 
viene in questo modo a constituire le due specie di essa. 

XLIX. 

L’ elemento comune dei sensibili consiste in ciò, che siano in- 
terni od esterni , essi ci appariscono come una mera modificazione 
dell’animo nostro. Sia che l’uomo riceva I* impressione del colore, 
del suono, del freddo, del caldo, e simili, sia eh’ egli venga affetto 
dall’amore , dall’ odio , dalla paura , e dal sentimento stesso delie 
proprie facoltà e del proprio essere , tutte queste affezioni hanno 
per proprietà comune di essere conformazioni passive e subbielti- 
ve di noi medesimi. L' elemento proprio per le sensazioni sta nel- 
l’aver rispetto a qualche cosa di esteriore, e per li sentimenti nella 
loro relazione con qualche cosa d’ interiore 4 . La radice adunque 
della diversità dei sensibili è collocata in una relazione di esterio- 
rità per gli uni, e d’interiorità per gli altri 2 . 

L. 

Quella impressione o modificazione del nostro proprio essere ♦ 
nella quale, come abbiam detto , consistono tutti i sensibili, ha due 
caratteri che vogliono essere accuratamente avvertiti. E<sa è pri- 
mamente superficiale e insussistente per sè medesima , e seconda- 
riamente cieca e per sè stessa inintelligibile. Così , se io, per esem- 
pio, ho la sensazione del colore , cioè di un colore determinalo, io 
non posso avvertirla , senza pensare che vi sia qualche cosa colora- 
ta , in cui il colore sussista , e di cui esso non sia che una estrin- 
seca apparenza o modificazione. Questa cosa è la sostanza del co* 

* V «di la noia XXII in fine del volume. 2 Vedi la nota XXII I in fine del «ultime, 
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lorc , il quale viene perciò ad essere conceputo come un non so che 
superficiale e insussistente per sè medesimo. Parimente io avver- 
to, che questa apparenza del colore , per la stessa cagione che non 
sussiste in sò , ma in altro, non è per sò medesima intelligibile, e 
che se io l’intendo , ciò segue in virtù di quella sostanza ch’ò radi- 
ce della sua sussistenza ; cosicché propriamente parlando, non pos- 
so dire d’intendere il colore semplicemente, ma bensì d’ intenderlo 
in quella cosa ch’è il fondamento del suo essere, e della cognizione 
ch’io ne ricevo. Finalmente , questa cosa ch’io chiamo per ora so- 
stanza , la quale sostiene in effetto il sensibile e lo illustra , non è 
per sè stessa sensibile ; e quindi non può essere immaginata nò e- 
strinsecata in alcun modo per via d’imitazione , ma solamente pen- 
sata. Il che la fa apparire al senso come un non so che di occulto 
e di misterioso , benché chiaro agli occhi del pensiero ; come il 
sensibile che appaga il senso riesce difficile e recondito alla poten- 
za cogitativa. G ciò che dico della sensazione, si dee non meno af- 
fermare del sentimento. 

LI. 

Ogni sensibile contiene adunque verso qualcosa di sovrasensibi le 
una doppia relazione di sussistenza c d'intelligibilità che corrispon- 
de olla sua insussistenza e incomprensibilità intrinseca. La differen- 
za tra i sensibili interni e gli esterni è fondata in questa relazione. 
Simili come sensibili, si disformano tra loro in quanto la cosa sus- 
sistente e intelligibile a cui aderiscono è dentro o fuori di noi. 

L1I. 

Ma siccome la distinzione che abbiamo fatta tra le due specie di 
sensibili , così otta a mettere in luce l’intervento di una facoltà su- 
periore, può dar luogo a qualche difficoltà , noteremo, per ovviar- 
vi, che ogni sensibile esteriore è pure interiore , e reciprocamente. 
E di vero ogni sensazione e modificazione nostra, ha rispetto a noi, c 
come tale è sentimento. D’ altra parte, il sentimento non può sussi- 
stere, senza una sensazione concomitante, e ha con essa una corri- 
spondenza estrinseca ; e se ciò a prima fronte può parer dubbioso, 
ogni incertezza cesserà quando si osservi che nel sentire la nostra 
attività intima, le facoltà , le impressioni e gli atTelti di qualsivoglia 
sorte, eziandio i più alieni da ogni mescolanza corporea , abbiamo 
l’ apprensione di qualche cosa di esterno. Donde nasce una consc- 
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gueuza meravigliosa ; cioè, che noi non possiamo lanlo profondarci 
in noi stessi , che nella nostra intimità medesima non troviamo il 
mondo esteriore , siccome non possiamo talmente spargerci di fuo- 
ri, che il nostro pensiero abbandoni affatto i penetrali più recondi- 
ti della propria natura. 

LUI. 

Yi ha però nella congiunzione della sensazione col sentimento 
una diversità notabile , secondo che l’una o l’altro prevale nell’at- 
to del pensiero. Imperocché , quando il sentimento predomina , la 
sensazione o le sensazioni che faccompagnano hanno spesso una en- 
tità distinta do quello ; come quando noi sentiamo un modo del- 
l'attività nostra, un affetto morule, una mera facoltà, e siamo toc- 
chi da una o più sensazioni nel medesimo tempo, le quali hanno , 
direi così, un corpo distinto da quel sentimento. Così , verbigrazia, 
quando veggiumo il bello sensibile , quel vivo e placido movimen- 
to di gioia che proviamo , accompagna l’estrinseca c sensitiva rap- 
presentazione di quello, ma ne è distinto, e non racchiude in sè 
stesso per nessun modo quel difuori, clic vien contrassegnato dalla 
sensazione. Ma se , all’ incontro, la sensazione , ha il predominio, 
cioè se lo spirilo si dinge ad essa principalmente , il sentimento 
non si distingue più in sostanza da essa sensazione , ma è la sensa- 
zione medesima considerata verso di noi. Insomma, ogni sentimen- 
to è sempre accompagnalo dalla sensazione, ma non è sempre sen- 
sazione ; dove che ogni sensazione è sempre di natura sua un sen- 
timento, e se nediversifìca soltanto per una relazione, essendo sen- 
sazione per rispetto al di fuori; e sentimento in ordine a noi. Donde 
segue che il sensìbile esterno è eziandio essenzialmente interno, ma 
non e converso; e che però la sensibilità esterna inchiude la sensi- 
bilità interiore; dove che questa non inchiude sempre quella, ben- 
ché nc sia ad ogni modo accompagnata nel suo esercizio. 

LIV. 

Dall'analisi sommaria e rapida che abbium falla della facoltà di 
sentire, apparisce che questa non è la sola , nè la principale po- 
tenza che partorisca la cognizione. Impciocchc , se delle nostre 
affezioni sensitive le uno riguardano il didentro , lo altre il di fuo- 
ri , benché siano in sè mere modificazioni dell' animo nostro ; se 
questo diverso rispetto nasce da un cleim nto eterogeneo ai scusibi- 
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li; se i sensibili non hanno in sè la ragione della propria sussisten- 
za, c la luce che li rende intelligibili ; se la sussistenza e ì’intelligi- 
bilità proviene in essi da quel medesimo elemento che costituisce 
l'interiorità o l'esteriorità loro ; se. in fine, siffatto elemento non è 
atto ad essere sentito, ma solamente pensalo; sèguita, che si trovi 
in noi una facoltà distinta essenzialmente dalla sensibilità, e tutta- 
via seco congiunta in modo, che non si possa assolu’amente seom- 
pa gnare daltc operazioni di essa. Questa facoltà è Tintelligenza, o la 
ragione, o la mente, che dir si voglia. Mi sono intrattenuto alquan- 
to a descrivere la sensibilità, acciò apparisca il divario sconosciuto 
tuttavia da parecchi psicologi, che corre fra di essa e la ragione, il 
quale è un preliminare necessario delle cose che seguiranno. 

LV. 

L’intelligenza differisce essenzialmente dalla sensibilità interna ed 
esterna , in quanto i suoi elementi , cioè gl* intelligibili , sono pen- 
sabili , ma non sensibili ; dovechè, all* incontro, gli elementi at»i 
ad essere sentiti non ponno essere pensati. Ma l’ intelligenza è tal- 
mente congiunta alla facoltà sensitiva , chel * esercizio di questa sen- 
za quella non ha luogo , o è tale almeno , a riguardo nostro , come 
se non avesse luogo effettualmente. Riunite insieme, esse formano 
la facoltà conoscitiva; e i sensibili accozzati cogli intelligibili costi- 
tuiscono la cognizione umana. Tuttavia l'elemento cognitivo riguar- 
da direttamente l'intelligenza e gl’ intelligibili , e solo di rimbalzo 
e per partecipazione attinge la facoltà sensiente e i sensibili. Quin- 
di è che l'intelligenza può mettersi in opora intorno a un oggetto 
particolare, senza il concorso della sensibilità ( benché non si può 
fare che questa non si eserciti insiememente intorno all'oggetto suo 
proprio) , dovechè la sensibilità ha sempre d’uopo. della intelligen- 
za per produrre la cognizione^ Ogni sensibile è perciò sempre ac- 
compagnato da un intelligibile , che lo rivela allo spirito nostro, e 

10 fa sussistere dentro o fuori di esso. L’unione fra i due elementi 
è fatta in guisa , che 1* intelligibile non è nel sensibile , nè il sensi- 
le nell’ intelligibile , benché il sensibile sia sostenuto e illustrato dal- 
l’ intelligibile, laddove l’inverso non ha luogo. Essa è altresì neces- 
saria in questo modo , che il sensibile non può stare senza l'intel- 
ligibile , contuttoché l’intelligibile sussista o possa sussistere S‘*nza 

11 sensibile. Imperò la congiunzione tra il sensibile e l'intelligibile 
è espressa con un vero giudizio sintetico a priori , per valermi di 
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questa formolo di Emanuele Kant, che fu il primo a proporre con 
chiarezza e precisione mirabile la quistione per essa significata 

LVI. 

Secondo il tenore del nostro discorso dovremmo imprendere ri- 
guardo alla ragione ciò che abbiam fatto succintamente intorno alla 
potenza sensitiva, e abbozzare una teorica dell’ intelligibile. Ma tale 
è l’ampiezza e la profondila della materia , che non potremmo nè 
anche tentarlo, senza uscire dei termini che ci siamo proposti. D’al- 
tra parte, le varie appartenenze che abbiamo toccate di questa fa- 
coltà bastano all’ intento nostro, eh’ è piuttosto di mostrare la di- 
stinzione e differenza di essa dalla sensibilità, che di dichiararne l’in- 
tima natura. Posto adunque che tali due potenze differiscano sostan- 
zialmente fra loro, ne segue che, non potendo l’una di esse appli- 
carsi agli obbietti proprii dell’altra, ogni qual volta Io spirito uma- 
no tenta questa applicazione , incontra un ostacolo insuperabile, e 
s’ accorge che la sua cognizione è limitata. Egli vorrehbe poter sen- 
tire gl’intelligibili e intendere i sensibili , o almeno^possedere una 
terza facoltà , che penetrasse l’ intima congiuntura fra questi due 
ordini di conoscibili , o gli afferrasse sotto una sola forma ; e'sic- 
come una tal facoltà gli manca , e quel conato è inefficace , eglrs’in- 
quicla, s’attrista, ed anela a una cognizione più proporzionata al 
suo desiderio. Quindi sorge l’idea dell’ incomprensibile, e la*pcrsua- 
sione che l’ente col suo corredo infinito delle relazioni e delle esi- 
stenze , è immensameqte superiore olla capacità comprensiva della 
mente umana. S’avverta pertanto, che questa idea dell’ incompren- 
sibile e dei limiti della cognizione nostra, non è suggerita da alcuna/ 
facoltà semplicemente per sè stesso, ma dal confronto di due facoU- 
tà e dei loro oggetti rispettivi. Infatti, ciascuna potenza apprendi' 
perfettamente il proprio oggetto , e l’oscurità , il mistero, l’incom-f! 
prensibilità non hanno luogo, che nella conferenza di più oggetti e 1 ? 
di più potenze , e nel tentativo di applicare questa o quell’ altra fa jj 
coltà alle cose che non sono di sua appartenenza. Se l’uomo aves- 
se, verbigrazia , l’intelligenza sola, egli crederebbe che , fuori de- 
gl’ intelligibili , quali sono compresi da lui, non v’ha nulla, e non 
potrebbe pur subodorare l’esistenza di alcuna realtà, di cui egli 
non avesse l'effigie fra le proprie iddb. Ma essendo inoltre fornito 
di sensibilità, e il sensibile non potendo divenire intelligibile e %i- 

I 1 Vedi la nota XXIV in fine del volume. 
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coversa, egli s'accorge che le sue facoltà sono ristrette fra certi li- 
mili, c che T una segna i confini deli' ultra. 

LVII. 

Posto che la ragione e la sensibilità siano circoscritte e imperfette, 
si può domandare, se v’ha in natura alcun oggetto che trascenda l’una 
e l’altra di loro, e sia del pari sovrasensibile e sovrintelligibile. Che 
un tale obbielto possa darsi, si deduce dalle cose dette e dal solo con- 
cetto dell’ incomprensibile, quale l’ abbiamo adombrato; ma se si dia 
effettualmente o no, è una quistione diversa, che non può essere ri- 
soluta dalle considerazioni sovraccennate sui limiti rispettivi della 
sensibilità e della ragione *. Conciossiachè tali avvertenze ci danno 
notizia di un sovrapprensibile relativo, che consiste in ciò che il ter- 
mine della ragione non può divenire l’oggetto della facoltà sensiti- 
va, nè il termine di questa l’oggetto immediato di quella ; ma non 
ci rivelano punto un sovrapprensibile assoluto che superi egualmen- 
te l’attitudine delle due potenze. EUa è cosa singolare, ma vera, 
che in tutta la storia della filosofia , da Pitagora e da Platone insi- 
no allTIcgel e al Rosmini, non si ò mai atteso a ricercare, se in ef- 
fetto' la mente umana comprenda qualche elemento inintelligibile, 

* la cui realtà sia pure indubitata , e quali siano le attinenze di que- 
sto principio misterioso colla facoltà conoscitiva e colle altre poten- 
ze dell’ «limo nostro. Certamente tutti i metafìsici di polso, c gl’in- 
gegni profondi hanno presentito e riconosciuto il mistero dell’in- 
telligenza e delle cose; ma niuno, che io mi sappia , s’è applicato 
a verificare psicologicamente la nozione stessa di mistero; creden- 
do forse che la sua intrinseca incomprensibilità si opponga ad ogni 
ricerca in questo proposito. Ma qual sia la ragione di questo silen- 
zio universale della filosofia, certo si ò che una lacuna così rilevante 
diede luogo a errori gravissimi, e che le scienze speculative piglie- 
ranno in parte un aspetto novello , ogni qualvolta l’analisi psicolo- 
gica del sovrintelligibile non sarà più scordata o negletta dai filosofi. 

LVIII. 


11 senso comune degli uomini ha deciso affermativamente la qui- 
stione proposta, e sentenziato, che v’ ha in natura un non so che di 
sovrasensibile in un tempo e Sovrintelligibile , cioè assolutamente 
incomprensibile i cd è ciò che si chiama dal volgo e dai dotti I cs- 


1 Vedi la nula XXV in line del volume. 
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senza delle cose *. L’essenza , che conforme all’ etimologia del vo- 
cabolo, suona la quiddità dell'essere (per parlare con alcuni scola- 
stici), esprime l’incognita della cognizione umana, il mistero uni* 
versale di Dio e della natura, e il fondamento di ogni altro miste- 
ro. 11 velo impenetrabile che copre i nessi delle dualità naturali , 
come osservammo a principio, deriva dalla impenetrabilità delle es- 
senze, e sarebbe rimosso ogni qualvolta potessimo contemplare l’en- 
tità delle cose. 

L1X. 

Ciascuno sa e tiene per indubitato, che v'ha un’essenza ddlc cose, 
anzi di ogni cosa: la mente nostra, passando dui'&ensibili agl’intel- 
ligibili , e discorrendo per la lunga schiera dirfjiftsti, è astretta in 
fine di fermarsi innanzi alla incomprensibilità delle essenze , come 
uno che, dopo aver percorso un lungo sentiero luminoso , si trova 
ad un trotto immerso in tenebre profonde. 11 concetto dell’ essenza 
è di un genere particolare, e si differenzia totalmente dagli altri con- 
cetti umani. Ciascuno di questi ci dà per sò stesso una notizia chia- 
ra e precisa; e l’oscurità c l'indeterminazione che ci si può trova- 
re nasce dalla conferenza di esso concetto con oltre idee di genere 
diverso. All’incontro, la nozione dell’essenza ò, per così dire, la co - 
gnizione di una incognita , e inchiude una spezie di apparente con- 
traddizione. Si conosce per virtù di essa in un modo vago e gene- 
ralissimo, che siccome ai sensibili sottostanno gl’ intelligibili , così 
agl’intelligibili sottostà una certa cosa, che non può essere cono- 
sciuta determinatamente, come quella che non si può ridurre alla 
condizione dei sensibili o degl’intelligibili, e checi apparisce come 
il complemento della idea dell’ente , vale a dire come un elemento 
incomprensibile, ma che pur si conosce essere necessario a costitui- 
re l’elemento pensabile dell’ente e delle esistenze 2 . 

LX. 

Ora qual è la facoltà per cui apprendiamo la realtà dell’essenza, 
tuttoché incomprensibile? Non è la sensibilità, poiché l’essenza non 
è sensibile ; non la ragione , che apprende solo gl’intelligibili ; ora 
l’essenza, non che essere intelligibile , consiste appunto in ciò, che 
non può essere intesa dalla nostra attuale facoltà conoscitiva. L’ap- 
prensione della essenza è adunque la fede di una incognita , anzi 

1 Vedi la nota XXVI in line del volume. 2 Vedi la nota XX VII in Gnc del volume. 
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che la intellezione di essa , e la facoltà che la produce può essere 
considerata piuttosto come un istinto , che come un ramo delia fa- 
coltà di conoscere. 

LXI. 

Io chiamo sovrintelligenza, questa facoltà che ci sforza a credere 
nella realtà delle essenze sconosciute >. Niun filosofo, che io mi sap- 
pia , ha avvertita distintamente c analizzata questa potenza rile- 
vante e portentosa , che ci solleva , per dir così , oltre la natura 
nostra, e costituisce l'apice della mente umana 2 . Alcuni , è vero, 
spezialmente in Germania , hanno ammesso una facoltà rivelatrice 
di obbietti piuttosto cr edibil», che conoscibili o dimostrabili, el’han- 
no chiamata coll diversi nomi ; ma se si pon mente all* analisi che 
ne hanno fatta , e agli oggetti che le hanno assegnati , come suoi 
proprii, si vedrà che Thanno confusa colla ragione, ovvero con quel 
nobile affetto che ci muove verso le verità morali e religiose , c ce 
le fa amare; il quale affetto , che molti chiamano sentimento mo- 
rale e religioso , non fa parte della facoltà di conoscere, ma di quel- 
la che abbiamo denominata di sopra sensibilità interiore. Ora la so- 
vrintelligenza non produce ne una modificazione affettiva del no- 
stro animo , uè un intuito di cosa intelligibile ; ma la persuasione 
di un non so che impossibile a sentirsi e ad intendersi , cioè del- 
* 1 * essenza ; la quale , sempre uniforme a sè stessa nella sua incom- 
prensibilità , si reitera a ogni nuova apprensione di qualche sensi- 
bile , e ad ogni nuova percezione di qualche intelligibile , e le ac- 
compagna , ma differisce sostanzialmente dalfuna e dall’altra. La 
qual persuasione non essendo prodotta , uè dall’affezione passiva 
della sensibiiità , nè dalla luce intellettiva che costituisce la ragio- 
ne, non è un senso , nè un concetto , a rigor di termini , ma una 
credenza. 

E si noti , per evitare ogni equivoco, che quando noi crediamo 
oli’ essenza, dobbiamo certamente averne un concetto, non potendo- 
si credere a ciò che non si pensa, nè pensare una cosa senza conce- 
pirla in qualche modo; ma un tal concetto è divers ssimo dagl intel- 
ligibili; e questa diversità consiste in due cose: furia , che il con- 
cetto della essenza è generalissimo e astrattissimo, dovechè le intel- 
lezioni sono concrete o fondate sul concreto: l’altra, che queste in- 
tellezioni sono positive, laddove f idea dell’essenza è in un certo 

1 Vedi la nota XXVIli in fme del volarne, 8 Vedi la nota XXIX in line del volume. 
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modo negativa, poiché noi pensiamo ad essa , servendoci dell’ idea 
dell’ ente generalizzata, ma quindi per distinguere l’essenza dell’en- 
te, neghiamo che l’essenza sia l’essere semplicemente preso, e in- 
tendiamo per essa un non so che , cioè un elemento concreto , che 
non è rinchiuso nell’idea concreta dell'eute medesimo, e che nella sua 
concretezza è assolutamente inescogitabile. Onde si vede che l’idea 
dell’ente applicato all’essenza è piuttosto simbolica, che propria, ed 
è un effetto della nostra struttura intellettuale, che non potendo cre- 
dere senza intendere in qualche modo, è costretta di vestire con un 
simbolo intellettivo, cioè coll’ idea più astratta che possa capire in 
essa, l’oggetto misteriosodelle sue credenze l . Il qual processo men- 
tale è indicato dalla stessa ragione etimologica della parola con cui 
nella nostra lingua e in parecchie altre vien significato il termine in- 
cognito della virtù sovrintelligente. 

LXH. 

I razionalisti universalmente considerano la rivelazione delle es- 
senze come una parte della ragione, e per «piegarne l’incompren- 
sibilità si contentano di dire in genere, che la ragione nostra è im- 
perfetta e finita, ch’essa trova nei proprii dogmi molti misteri im- 
penetrabili, e ci obbliga a credere a innumerabili verità che sopra- * 
vanzano la sua potenza: le quali tutte cose non sono abbastanza con- 
formi a quella precisione che si ricerca nelle materie filosofiche. 
L’oggetto della ragione è, e non può essere nitro che l’intelligibile, 
il quale per sè stesso è così chiaro, che ciò che lo costituisce appun- 
to è quella luce mentale che noi chiamiamo intelligibilità o evidenza. 

Se gl’intelligibili sono accompagnati nel nostro pensiero da un elemen- 
to eterogeneo, d’ indole non solo diversa, ma contraria alla natura 
loro, e consistente nella incomprensibilità, la sana logica vuole che 
questo elemento si attribuisca a una facoltà diversa, nello stesso mo- 
do che i sensibili e gl’ intelligibili, come disformi tra lóro, si ascri- 
vono a due distinte potenze. Imperocché la sola regola che abbia- 
mo per distinguere e classificare in modo non arbitrario le facoltà 
dell’uomo, è di seguire nel dividerle e ordinarle la diversità e la 
disposizione degli oggetti. 

LXIII. 

Tre adunque sono le facoltà mentali dello spirito umano che si 
debbono ammettere, e tre le classi di realtà obbiettive che loro cor- 

1 Vedi la nota XXX in fine del volume, 
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rispondono La sensibilità apprende i sensibili , cioè te qualità e 
gli effetti; l’intelligenza o ragiane percepisce gl’intelligibili, vale a 
dire l’ente, le sostanze, le cause e le innumerevoli relazioni; in fine, 
la sovrintelligenza crede alle essenze. Ciascuna di esse piglia l’ og- 
getto suo in modo suo proprio: la sensibilità per via di un’affezione 
passiva; la ragione per mezzo di un intuito attive; la sovrintelli- 
genza con un alto di credenza istintiva, che esclude la cognizione 
propriamente detta, e l’evidenza 1 . 

LXIV. 

Ogni facolUjpprensiyaje-ContempIativa dell’animo ha una facol- 
tà pratica e operativa che le corrisponde. Cosi l’effetto o istinto nel- 
l’ordine delle operazioni corrisponde alla sensibilità, come l’attività 
libera o volontà risponde alla ragione. E siccome ogni facoltà ap- 
prensiva è fornita del suo oggetto, a cui essa tende, come olla sua 
mira, lo stesso succede nelle facoltà operative: l’affetto aspira al be- 
ne sensibile, e la volontà al bene morale e razionale. Cosi la sovrin- 
telligenza ha per correlaUvo-Ama^aenH^^iva , che , non essendo ' 
stala avvertita dal popolo meglio della sua compagna, non ha nome 
particolare , e può essere chiamata desiderio della beatitudine ; il 
quale è diverso dall’appetito della felicità, che appartiene all’affet- 
lo, e dalPamor di Dio e della virtù che dipende dalla volontà libe- 
ra; laddove il desiderio di cui parliamo, senz’avere alcun oggetto de- 
terminato, tende a uu bene infinito, inimmaginabile e inescogitabi- 
le , e inclftude una vera incontentabilità di ogni bene che si possa 
godere in questu vita eziandiochè accresciuto infinitamente, e sce- 
vro da ogni male. Tralascio di dichiarare più a lungo questo senti- 
mento, poco avvertito dagli scrittori pagani e dagli increduli , ma 
all’incontro esplicato e messo in luce dai moralisti cristiani con una 
j ara maestria di acume e di eloquenza 2 . 

LXV. 

La sovrintelligenza e il desiderio della beatitudine convengono 
insieme in tre punti essenziali. In primo luogo , l’oggetto loro 
non è chiaro e determinato, ma oscuro, impenetrabile, e più cre- 
duto, che pensato o sentito. Conseguentemente, e in secondo luo- 
go, cotale oggetto nou si trova negli ordini presenti ; laonde la fa- 
coltà sovrintelligente e il desiderio suddetto sono piuttosto il bi- 

* Vedi la nota XXXI in fine del volume, 

s Vrdi la nota XXXll in fine del volume. 
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sogno e il presentimento di un oggetto impossile da ottenere quag- 
giù , che la possessione di esso. Per ultimo, se si penetra più ad- 
dentro negli oggetti delle due potenze , si trova ch’essi ne forma- 
no un solo sotto due specie diverse ; giacché l’essenza dell’Ente in- 
finito è insieme quel sommo vero , alla cui contemplazione indar- 
no aspira il nostro intelletto , e quel sommo bene , al possesso de 
quale non men vanamente anela quaggiù il nostro cuore l . 

LXVK 

Queste due faeoltà sono adunque un anello che lega la vita pre- 
sente colla vita futura, il tempo coll’eternità, lo stato mondiale del- 
l’uomo colla sua condizione oltramondana; sono una spezie di pro- 
nostico dell’avvenire, è una salda prova della beata immortalità che 
attende gli animi virtuosi, e loro promette un’aumentazione indefi- 
nita di scienza e di godimento. Quindi si possono chiamare dirit- 
tamente facoltà sovranaturali , perchè , sebbene naturali nella ra- 
dice loro, sono oltranaturali per 1’ Oggetto a cui mirano, e che so- 
lo può appagarle. 

LXVII. 

Iddio, essenza delle essenze , sommo vero e sommo bene, e ra- 
gione intrinseca di ogni esistenza creata, è il solo oggetto propor- 
zionato alla facoltà sovrintelligente, e al desiderio di quella felicità 
infinita. Perciò il Cristianesimo promette agli uomini la visione di 
Dio come è in se stesso, e c’insegna clic la felicità dei comprensori 
consisterà nell’intuito e nel possesso compito dell’ Ente, mediante 
la contemplazione e la fruizione dell’essenza divina. E mentre sia- 
mo tuttavia su questa terra, esso ci fa pregustare in un certo mo- 
do quella immensa beatitudine , per quanto la condizione mortale 
lo comporto, in primo colla fede, die è la legge sovranaturaie del- 
l’ intelletto , rivelandoci per i specchio e in enigma 2 alcune verità 
sovrintelligibili ; poscia , colla carità, che è la legge sovranaturaie 
del cuore, inducendoci ad amare Iddio infinitamente col benefizio 
iueQ'abile della redenzione; infine colla speranza, la quale supplisce 
in qualche guisa a ciò che v’ha di manchevole nella fede, e adem- 
pie il difetto della nostra carità, sollevandone l’animo a quello sta- 
lo avvenire, in cui alla fede sottentrerà la visione, c la carità saia 
appagata col possesso iytimo ed oterno del bene a cui aspira. Ma 
ciò sia detto per incidenza. 

1 Vedi la noia XXXMI in Cnc del volito»?. 


2 1. Cor., XIII, 12. 
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LXVIII. 

Tornando alla sovrintelligenza, si deduce dalle cose dette, che 
questa pellegrina e misteriosa facoltà ci addita un ordine di cose 
che non sono sensibilmente e razionalmente, cioè naturalmente co- 
noscibili; o sia che questa incomprensibilità provenga dalla natura 
delle cose stesse apprensibili soltanto da qualche facoltà che si di- 
versifichi sostanzialmente dalla cognizione, e di cui lo spirito nostro 
quaggiù contenga il solo germe, e non la potenza compiuta e po- 
sta in grado di attuarsi ; o sia ch’essa derivi dal contemperamento 
attuale della nostra virtù conoscitiva, i cui limiti soli, e non l’indo- 
le intrinseca ripugnino a tale altezza; o che proceda solamente dal- 
l'invoglia organica, in cui f animo umano è come imprigionato, il 
quale finché non esce del suo carcere, e non è sciolto da ogni laccio, 
non può levarsi liberamente a quella eccellenza di contemplazione; 
o che , in fine, tutte queste cagioni insieme riunite concorrono al- 
l’effetto : il che per ora non accade di ricercare , come nè anco di 
esaminare, se una tal quistione sia di possibile scioglimento. 

LXIX. 

Ma se il sollevare il velo delle essenze e capire i misteri innu- 
merabili che ne scaturiscono, soddisfacendo per tal modo alla no- 
stra inesausta bramosia di sapere , è parte di quella felicità futura 
che ci è apparecchiata e promessa; non vi ha forse luogo a credere 
che la perfetta ignoranza in tal proposito ci privi di alcune cogni- 
zioni sommamente utili e anco necessarie al conseguimento di quel- 
la bontà morale, che è la sola via capace di condurci alla beatitudi- 
ne? E se la cosa sta cosi, non v’ha egli una spezie di contraddizione 
nell’economia della natura umana e nella sapienza infinita del suo 
Autore a collocare nel line solo la capacità e la possessione della 
scienza richiesta almeno in parte alla pratica dei mezzi , senza i 
quali quel fine stesso è impossibile ad ottenere? Per chiarire questo 
punto voglionsi esaminare gli effetti morali della nostra ignoranza 
delle essenze. Ora il risultalo di questo esame si è che cotale igno- 
ranza non ci consente di conoscere in nessun modo o solo insulli- 
cienlcmente molti veri, la notizia dei quali giova assai o si richiede 
assolutamente alla perfezione che ci è prescritta, e quindi all’ ac 
quisto del premio che ci attende. . 
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LXX. 

Abbiamo toccalo di sopra, che l’ignoranza delle essenze è la fon- 
te di tutti i misteri naturali. Ora è cosa indubitata, che parecchi di 
questi veri impenetrabili alla mente umana hanno una stretta pa- 
rentela colle verità morali, e che la notizia di queste non può ave- 
re quel grado di chiarezza e di fermezza che si ricerca per Teser- 
emo della virtù , senza una tal quale cognizione di quelli. Di che 
seguita, che la nostra ignoranza presente riguardo alle essenze con- 
trasta allo stato morale in cui la Previdenza ci ha collocati, e alle 
obbligazioni moltiplici che ci sono ingiunte. 

Non posso che accennar le prove della minore del sillogismo. Gli 
apologisti della religione hanno trattato largamente questo tema , 
dove provano la necessità della rivelazione , e benché alcuni dei lo- 
ro argomenti non paiano eccedere una semplice probabilità , altri 
hanno la forza di una dimostrazione rigorosa. Io mi contenterò de- 
dicarne e stringerne in poche parole una piccola parte , studian- 
domi di recarvi qualche novità , piuttosto a guisa di saggio , che 
coll’ intento di trattar la materia appieno; imperocché, gli argo- 
menti morali, come questo, non si accomodano volentieri alla sec- 
chezza e alla generalità delle formole, e vogliono essere maneggia- 
ti con eloquenza , ed esposti con ampie dichiarazioni , anziché col 
metodo scientifico, e con brevi e nudi aforismi. 

LXXI. 

Tre punti importanti costituiscono l’ordine morale, cioè la leg- 
ge, la pena e l'espiazione. Il sistema morale delfuniverso richiede 
assolutamente che la legge si conosca in ogni sua parte, e si cono- 
sca con.certezza per essere eseguita ; che la pena si creda senza il 
menomo dubbio, e sia convenientemente grave per essere temuta; 
che, in fine, si abbia eziandio notizia e certezza di un modo di es- 
piazione temporaria , acciocché chi ha violata la legge possa evi- 
tare la pena. 

LXXII. 

La legge abbraccia i doveri verso Iddio e verso gli uomini. I pri- 
mi si riducono al culto interno , l’essenza del quale è Tumore , e 
all’esterno , che comprende la preghiera , e i riti sacri , di cui la 
somma è il sacrifizio. Concedasi che la ragione sola basti per in- 
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segnare agli uomini, che debbono amare Iddio, pregarlo e accom- 
pagnar lossequio dell’animo con alcune cerimonie sensibili; ma io 
affermo come un fatto, di cui ciascuno può trovar la prova e il ri- 
scontro dentro di sè medesimo, e nell’ esperienza universale , che 
il culto inverso Iddio non si può compiere debitamente , senza un 
aiuto sopranatura, cioè senza la fede nella rivelazione divina, e sen- 
za r ammirabile corredo di conseguenze dogmatiche e di prescri- 
zioni pratiche , con cui il Cristianesimo accompagna il dogma su- 
premo della redenzione. La carità di Dio incessante , fervida , si- 
gnoreggiatrice, capace di domar l’impeto delle passioni e d’ inspi- 
rare la virtù eroica; l'orazione calda, assidua, operativa; la pratica 
dei riti esterni scevra di ogni superstizione, e fatta con quella ac- 
curatezza, quella semplicità, quel raccoglimento, quel gusto inter- 
no e quell’amore che la rendono efficace; l'abnegazione di sè mede- 
simo, e la precisione del soverchio affetto ai beni della terra, l’una 
e l’altra sommamente morali, necessarie all’acquisto dell’abito vir- 
tuoso , e bene spesso all* esercizio della virtù , e in fine conformi 
alla condizione passeggera e fragile dell’uomo in questa vita , alla 
sua eterna destinazione, oH'amore sovrano di Dio e degli uomini , 
c a quel modello di perfezione sovrumana , che il Vangelo espres- 
se, sono disposizioni e abitudini che non si trovano e non si posso- 
no trovare fuori del Cristianesimo; imperocché, anche dato che fu 
ragione sola , nei termini del teismo naturale , sia sufficiente per 
consigliare ed imporre agli uomini quei doveri e quel tenore di vita 
così sublime; essa è inetta a rappresentarli e inculcarli con quella 
evidenza, fermezza e autorità che si ricercano, acciocché dalla spe- 
culazione passino nelle opere, e dalla meditazione solitaria di qual- 
che filosofo si propaghino nella moltitudine. Un moderno scrittore 
ha avvertito che i deisti non pregano per l’odinario quel Dio che 
riconoscono ; e la stessa osservazione si può applicare a tutto il 
complesso della vita evangelica. Io stimo che ogni incredulo , e- 
ziandio fra quelli cui l’educazione, la dottrina, un concorso di cir- 
costanze favorevoli , e una naturale inclinazione verso il bene , ha 
contribuito a rendere migliori, può trovare in sè stesso la prova di 
quanto io dico : che se ve ne ha taluno che , a malgrado del suo 
deismo , trovi tuttavia 1’ unzione della preghiera così so ave in sè 
stessa , e così atta a purificare c nobilitare i sensi dell’uomo , egli 
fa un’eccezione tanto straordinaria, che non distrugge la regola ge- 
nerale. L'uomo senza le illustrazioni e i soccorsi dell'Evangelio può 
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essere perfetto , secondo il mondo ; può avere e mettere in opera 
di fuori, eziandio eroicamente, molle virtù morali e civili, e otte- 
nere meritamente te Iodi , 1’ ammirazione e la riverenza dei fami- 
gliar! , dei cittadini , della patria e di tutto il genere umano ; ma 
questa eccellenza, per quanto sia degna di amore e di stima , non 
è ancora quella dell'Evangelio; il quale non si contenta della bontà 
esteriore , che soggiace al tempo , e passa colle sue vicende , ma 
vuole sovra tutto la perfezione dell’anima , che sopravive al sepol- 
cro, e dura neireternità. Esso vuole che l’orgoglio non pure si as- 
tenga dal prorompere di fuori , e governare gli atti e i portamen- 
ti dell’uomo , ma sia svelto radicalmente , e dia luogo all’umiltà ; 
che pel nome e pel concetto ò un’invenzione pellegrina del Cristia- 
nesimo ; vuole che la purità del costume incominci dai più recon- 
diti assensi, e santifichi tutti i sentimenti del cuore; che ogni atto 
di virtù sia indirizzato, come a suo fine ultimo, non alla lode anco 
giusta che si ottiene dagli uomini ; non al diletto, benché legitti- 
mo e sacro , di beneficare i nostri simili ; non alla stessa consola- 
zione che la coscienza ricava dal buon testimonio che rende a sè 
propria, nel conformarsi alla legge che le è imposta , per quanto 
questa consolazione sia nobile e più eccellente di ogni conforto ter- 
reno; ma bensì al puro amore di Dio; perchè tutti quegli altri fi- 
ni, comechè eccelsi e magnanimi, e non solamente leciti, ma alcu- 
ni di essi anco prescritti , come mire secondarie delle azioni vir- 
tuose , non costituiscono però il sommo bene , e non possono aver 
ragione di fine ultimo , il quale non si dee collocare altrove , che 
nel principio e nel termine di ogni esistenza, nell’ Ente necessario 
e perfettissimo. Ora una tal virtù per germogliare e crescere fra 
gli uomini ha bisogno di motivi sovranaturali ; i quali motivi non 
ponno essere che verità superiori ali’ intelletto nostro , cui la ra- 
gione stessa di Dio, e non Io spirito umano ignaro delle essenze , 
deduce dalla natura intima delle cose, e ce le appalesa esternamen- 
te secondo quella giusta misura che si richiede , non a saziare il 
desiderio nostro infinito di conoscere, ma a migliorare e trasforma- 
re sovrumanamente i nostri affetti e le nostre operazioni. L’econo- 
mia stessa con cui la rivelazione fu da principio fatta alla Chiesa, 
e dalla Chiesa si comunica a tutti gli uomini , e che consiste in un 
insegnamento autorevole ed esteriore , è mirabilmente proporzio- 
nata al suo scopo; giacché l’uomo corrotto, inclinato ai sensi, de- 
dito ai piaceri e ai negozii della vita civile , poco alto a rientrare 
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in sè stesso, e ad essere fortemente e costantemente commosso dai 
dettati deila ragione, anche quando per una rara felicità gli è dato 
di conseguirli senza mescolanza di errore , ha mestieri che questi 
dettati gli siano ripetuti e inculcati da un’ autorità visibile , e che 
la ragione che porta in sè medesimo, gli sia, per così dire, estrin- 
secata; donde nasce I* infecondità naturale delia filosofia, e l’insulTì- 
cienza di ogni disciplina meramente filosofica per emendare i co- 
stumi degli uomini. 

LXXlll. 

Alcune di queste considerazioni fanno eziandio per quella parte 
della legge che comprende i doveri verso gli uomini , e si possono 
estendere più o meno a tutta la morale. Ma avendo riguardo alla se- 
conda classe dei doveri in particolare (la quale compone tutta la leg- 
ge nell’opinione di alcuni filosofi poco solleciti di riconoscere il le- 
gislatore, o dopo riconosciutolo, d’invocarlo e adorarlo), diciamo che 
tali doveri vogliono essere saputi e creduti senza la menoma esita- 
zione , perchè, nel caso contrario, l’attrativo delle passioni ci farà 
sempre inclinare alla parte più dilettevole. Ora la ragione non ha 
motivi sufficienti per mettere in sodo rispetto airuniversalità degli 
uomini molti precetti, i quali sono per altro di momento grandissimo 
perla conservazi »ue e prosperità sociale. Il Cristianesimo ottiene 
il proposito, così mediante l'autorità sovranaturale colla quale for- 
tifica ogni suo dettato, e supplisce alla debolezza dell’ umano dis- 
corso, come coi dogmi speciali che porgono per I’ esecuzione di 
quei tali comandamenti , stimoli e ragioni efficacissime, che man- 
cherebbero negli ordini della sola natura f . Una prova che siffatti 
precetti morali (come, per esempio, l’umiltà, l’amore degli inimici, 
i’astinenza da ogni soddisfazione sensuale, eziandio nel pensiero , 
fuori degli ordini legittimi del coniugio, e simili) hanno mestieri 
di una base sovranaturole od essere ricevuti e messi in pratica , si 
è che prima e fuori del Cristianesimo essi furono e sono scono- 
sciuti , e che nella Cristianità medesima chi abbandona la fede è 
inclinato a rigettarli come arbitrarii, ovvero inutili, o anche falsi c 
datinosi , o almeno come cose di pochissimo rilievo. Perciò la mo- 
rale del mondo, non clic approvarli, li condanno, ne deride, vili- 
pende e detesta gli osservatori , e introduce precetti e massime af- 
fatto contrarie, santificando l’orgoglio , chiamando villa il perdono 

1 Vedi la nota XXXIV in fine del volume. 
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delle ingiurie, permettendo, anzi comandando il duello, che è quan- 
to dire un' azione che racchiude in uno la reità dell' omicidio e del 
suicidio, mettendo in ridicolo la santimonia perfetta dei costume , 
e reputando talvolta la dissolutezza, non che lecita, ma quasi obbli- 
gatoria. 

LXXIV. 

La legge e le sue appartenenze non arguiscono la necessità di un 
principio sovrnnalurale, se non indirettamente, cioè peravere quel- 
la saldezza ed efficacia di cui abbisognano. Ma la pena e l’espiazio- 
ne ne [hanno d’ uopo eziandio per essere semplicemente conosciu- 
te. Cominciamo dalla prima. La composizione di un buon Codice 
criminale presuppone nel legislatore tre sorte di cognizioni; cioè la 
notizia adequata della g ^viliL jloi delitti, della natura de lle pene, e 
dello proporzi one che cor re tra le pene e i delitti. Perciò la giusti- 
zia penale di questo mondo non s' intromette d’ altro nel castigare 
i colpevoli , che della parte estrinseca e misurabile del male com- 
messo , cioè del danno che la società ne riceve, e non aspira che a 
riparare esso danno per quanto si può , e ad ovviare che per 1* av- 
venire si moltiplichi o si rinnovali. Quindi essa punisce, non i pec- 
cali, cioè tutte le trasgressioni morali, ma solamente i delitti, cioè 
quelle tali trasgressioni che ostano direttamente alla sicurezza e fe- 
licità sociale , producono effetti commensurabili dal legislatore , e 
possono efficacemente e utilmente essere impedite dall'esempio e 
dal terrore della peno. Non posso però concorrere colla sentenza di 
quei dottissimi giureconsulti e filosofi civili , che reputano la giu- 
stizia criminale essere direttamente e di natura sua espiativa o ven- 
dicativa, imperocché queste due qualità presupporrebbero nel legis- 
latore e nei giudici uu genere e un grado di cognizione eh’ eccedo 
al lutto la potenza umana. Ora la legge morale di cui parliamo non 
concerne solamente i delitti, ma tutti i peccati, non risguarda al so- 
lo stato temporaneo e alla vita presente , ma a quell’ altro mondo c 
alla condizione eterna delle cose, non abbraccia una sola parte del- 
1’ ordine, cioè il vivere politico, ma si estende all’ordine universa- 
le. La contezza della pena che corrisponde alla legge morale impor- 
ta adunque tre cose: cioè la misura della colpa morale, o del peccato 
che vogiiam dire; la notizia della pena appartenente allo stato oltra- 
rauiidano; e per ultimo le attinenze che corrono tra la pena e la col- 
pa, che è quanto dire, tra il male fWco e il mal morale. 

Giobbhti, Teorica del Sor rana tu rate. Voi. il. 
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Di questi tre punti cosi essenziali I’ uomo non ha, nè può avero 
nella suo condizione presente una conoscenza razionale proporzio- 
nata al suo bisogno. Egli ha veromeute da natura un* idea generica 
del mal morale, e un'idea relativa delia gravezza di certe trasgres- 
sioni in particolare; ma qual sia la sua gravezza assoluta, quale il 
valore assoluto del libero arbitrio, e il grado della sua cooperazio- 
ne ed efficacia in ciascun atto ( giacché la gravità della colpa con- 
sta di questi due elementi , cioè della natura dell azione e del con- 
corso dell’ arbitrio ) , egli noi conosce e noi può conoscere , atteso 
la ignoranza in cui è della essenza delle cose, c in ispecie delia es- 
senza dell'ordine morale, c del proprio animo, come dolalo di vir- 
tù operativa. Chi pilo inoltre penetrare ch^ia sostanzialmente quel- 
la deformità morale, che è ingenerata dal misfatto o dal \ izio nel- 
l’anima del delinquente , e di cui abbiamo solo un sentimento con- 
fuso , indeterminato, c come tale inettissimo a misurare il peso c la 
grandezza del male ? Aggiungasi, che si torrebbe eziandio conosce- 
re la relazione di questo coU’ordine particolare e generale dell’uni- 
verso , perchè la perturbazione di esso è parte integrante della vi- 
ziosità annessa alle prave operazioni. Ma uiulio certam lite può co- 
uoseere I' ordine universale , e le sue relazioni con un allo umano; 
come nè anco le stesse conseguenze di questo per l’ordine partico- 
lare e mondano, in cui siamo posti , e le imiumerabiii connessila 
di un* azione con tulle quelle die le succedono nello stesso opera- 
tore, e fuori di esso negli altri uomini ; imperocché , nel inondo 
moiole , come nel materiale, non vi ha parie uleuua , per menoma 
che sui , la quale non riagisca su tulle le altre, e gli uomini essen- 
do collegati insieme per modo che d’ individuo in iudiwduo, di fa- 
miglia in famiglia, di città in città , c di nazione in nazione pro- 
cedendo, ciascuno di noi si connette con tutta la specie, non si può 
forse concepire un minimo atto individuale , che, allargandosi e 
propagandosi indefinitamente, non sia atto a riverberare sull’ uni- 
md là del genere umano. 

LXXYI. 


Se dall’ esame della cojjia passiamo all' investigazione della pe- 
na, ci troveremo l’oscurità medesima. Olii può l ormarsi un concet- 
to'pr<»poizionato di ciò che sarà 1’ uomo , così quanto all’animo , 
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come quanto al corpo *, fuori dc ! lo stato mondiale, e nel seno del- 
lo eternità ? Che cosa é 1* eternità stessa ? Per adombrarla con una 
immagine , noi siamo astretti di rappresentarcela come «ni tem- 
po senza fine ; ma questa nozione , eh’ è valida e legittima , se sr 
piglia come metaforica e negativa , diventa erronea , quando sia 
adoperata propriamente e positivamente; imperocché , una suc- 
cessione qualsivoglia , senza principio e fine ripugna , c In dura- 
ta senza successione almeno melafisica è iocomp rensi hi le. In cam- 
bio di affermare che I’ eternità è un tempo infittilo , sarebbe 
forse megt o e più proprio il dire eh’ essa è una maniera di es- 
si re inescogitabile , la quale esclude il fine per ciò appunto che st 
scosta da ogni successione temporanea. Ma senza la rivelazione, noi 
non possiamo affermare chela pena iogiunta allegravi violazioni della 
legge morale sia eterna-; e se accomodandoci alla debolezza del no- 
stro intelletto, e allo voce eloquente delle passioni, la facciamo lem- 
poraria , chi non vede che ne annulliamo la forza, giacché contrtv 
Y impeto deHe cupidità la minaccia di una punizione che sia per fi- 
nire si riduce a poco più che a niente? 

LXXVIL 

Da ultimo noi non possiamo meglio comprendere col solo discor- 
so della ragione le attinenze della pena col peccalo. La prima delh» 
quali attinenze è la proporzione ; ma chFpròpòrzione può correr*» 
tra la pena, eh* è un male fisico, e la colpa, eh’ è un disordine mo- 
rale ? Qual è la regola e la misura di cui ci pos^iarn valere per ri- 
scontrare e pareggiare due cose di natura cosi diversu? Eppure la ra- 
gione ei dice hi genere , che v’ha una correlazione Ira il dolore » 

Tabuso del libero arbitrio, come tra il piacere e la virtù, e che il 

« 

demerito e il merito sono il nesso logico che intercede fra cose sì di# 
screpanli. La ragione c’insegna genericamente, che l’ordine off so 
e pei turbato dalla colpa si i istaura col supplizio; ma qual sia la pro- 
porzione di questo verso di quella , e con che bilancia si debbano 
pesare cose sì diverse, che non troviamo fra loro la menoma conve- 
nienza di natura, il conoscimento naturale non ce Io può appalesare» 
nè far presentire in modo alcuno. 


* Presupposto it dogma cristiano delta risurrezione, il quale, benché fondalo sulla ri- 
rslazione sola, è corroborato da mirabili analogie ragionali. 
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LXXVHI. 

I connti dall’ umano ingegno non riescono guari più fruttuosi per 
farci asseguire il modo, e per così dire il processo giudiziale con cui 
|a giustizia si esercita, u le pene s’infliggono nell’ultra vita. Si noti 
(ed è questa uni verità di grandissimo momento) che le idee prima- 
rie di cui si compone Tordine monde, come quelle di legge, di legis- 
latore, di virtù, di colpa, di marito, di demerito, di ricompensa, 
di pena, di giudizio, di coudunna, di remissione, e simili, quali $f 
trovano nella mente e nel linguaggio degli uomiui , constano di due 
elementi, l'uno necessario, l’altro contigente; l’uno eterno, l’al- 
tro temporario; l’uno generico e indeterminato, l’altro speciale e,cir- 
coscritto ; l’uno meramente ideale e consistente iu una pretta nozio- 
ne intellettiva, 1’ altro formale, sensibile, umano, e versante in una 
specie dedotta dalla condizione nostra in questa vita , e dalle rela- 
zioni consuete degli uomini. Ora, se si considerano tali idee rispet- 
to ai primo loro elemento, e facendo astrazione dal secondo, un’u- 
nahsi profonda ci dimostra che esse non sono trasportate dall’ordi- 
ne umano c temporale nell* ordine divino ed eterno, dal foro este- 
riore nella coscienza , e dalla vita presente nella futura , come co- 
munemente si crede, secondo i dogmi del sensismo; ma che , all’in- 
contro, vengono trasferite dall* eternità nel tempo , e dalla ragione 
divina nella umana; e che, per esempio, il concetto di legge uon 
procede originalmente dagli statuti degli uomini per essere quindi 
applicato olla volontà di Dio, ma che, all* opposto, emerge a prin- 
cipio dall’idea di Dio, ed è quindi applicato alle ordinazioni umane ; 
le quali, non che essere riputale come leggi, ma non potrebbero aver 
luogo in modo alcuno, se 1* idea di legge che le crea e le spiego non 
ne precedesse i! pensiero c lo stabilimento. E io stesso dicasi delle 
altre nozioni mentovate di sopra; l’ elemento necessario delle quali, 
appunto perchè è necessario, indica assai quale ne sia l’origine , e 
per che sorta di processo intellettuale l’ uomo le acquisti , nel 
primo esercizio della ragione. Ma il negozio corre al rovescio , iì- 
guardo all’elemento contingente che le accompagna; il quale nasco 
veramente fra noi, ed è un risultalo sperimentale della uolizia che 
acquistiamo delle nostro ti inenze in questo mondo sensibile. Esic- 
come per un istinto naturule, che proviene dalle esigenze della no- 
stra immaginazione, noi sogliamo idoleggiare le pure ilee con ispe- 
eie sensitive (nel che consiste la ragione del simbolismo), perciò 
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noi Importiamo nell’ ordine delle concezioni necessarie le rappre- 
sentazioni contingenti, e dopo a\er travasato 1* idea nella formo, se-, 
condo il modo accennato di sopra , fiocinili risalire la forma verso 
1’ idra, e P immedesimiamo con essa; il qual processo è legittimo, 
finché si adopera come un mero strumento per aiutare la nostra com- 
prensiva, mantenendo vivo la coscienza di ciò che v' ha d’ inesatto, 
e distinguendo in somma il simbolo dall'idea; ma diventa vizioso , 
ogni qual voita si trascurano queste cautele, e la fantasia, predomi- 
nando sulla ragione, finisce col farle adottare Y antropomorfismo. Ma 
quando si tratta di dogmi inarrivabili col discorso naturale, 1' antro- 
pomorfismo non si può evitare, posposta l'autorità della rivelazio- 
ne; e ha per effetto di rendere assurde le venerande e misteriose dot- 
trine di essa. Del che (per tornare al nostro proposito) il dogma 
delie pene eterne ci porge un esempio. Conciossiachò, le intime at- 
tinenze della colpa colla pena essendoci occulte, non ci è dato di co- 
noscere il modo della pena medesima ; e però sogliamo rappresen- 
tarcela umanamente, come un atto positivo e arbitrario, qual si è 
quello, verbigrazia , di un principe che condanna od assolve a suo 
beneplacito. Certo che Iddio , come onnipotente, può perdonara al 
colpevole, graziandolo e rigenerandolo; ma posto che non voglia (e 
non si può affermare che debba, senza sconvolgere tutte le idee mo- 
rali ), il castigo non è un’ aggiunta estrinseca, ma una derivazione 
intrinseca e inevitabile del fallo commesso , non altrimenti che la 
turpitudine morale e il rimorso *. Tanto che si può dire dirittamen- 
te rispetto a esso castigo futuro ciò che Platone , Lucrezio, Tacito 
affermarono, parlando della presente sinderesi afflittiva: che 1* ani- 
mo del peccatore è il vero carnefice di sè stesso 2 . Ma chi può co- 
noscere e stabilire questa genesi della pena avvenire, e determina- 
re in che modo essa rampolli dal seno medesimo della colpa? Niu- 
no certamente che ignori l’essenza recondita delle cose. Imperò, so 
noi mancassimo del dogma rivelato, l’ incertezza dei fatto oltrarnon- 
dano sarebbe accresciuta dalle difficoltà che s’ incontrano negli or- 
dini stessi della punizione, e il concetto antropomorfitico che sa- 
remmo indotti a formarci di essa , c* inclinerebbe a ripudiarne la 
durata senza termine. 


7 Vedi la nota XXXV in fin» del volume. 

9 Plat., De Rep. t IV. — Luca., Ili, 1027, seq. — Tac., Ann. t VI, 6. 
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LXXIX. 

Finalmente, 1’ ultima attinenza che corre fra la pena e la colpa, 
cioè il risultato finale di quella e la restituzione dell’ ordine univer- 
sale, supera del pari la nostra apprensiva; non potendo noi a priori 
nè sperimentalmente conoscere in che guisa il supplizio dei colpe- 
voli ristori la rotta armonia. La filosofia cristiana , supplendo alla 
nostra ignoranza, ci assicura di tal ristauro, e pone in esso il prin- 
cipio assoluto che legittima e determina il codice penale della divi- 
na giustizia. Essa c’insegna che le pene eterne sono parti integranti 
dell’ordine universale, e quindi un bene; perchè lo stesso mal tìsi- 
co, quando conferisce all’ ordine morale, veste moralmente la ragion 
di bene. E invero il male fisico , essendo relativo e contingente di 
sui natura, non può avere un valore morale e assoluto, se non me- 
diante le sue congiunture colla giustizia; e quindi non può essere 
considerato come legittimo, se non concorre al suo ristabilimento. 
Quando il nostro debole ingegno vuol filosofare colle sole sue forze 
sulle pene avvenire, cade in due errori: l’uno, che giudica di tal ma- 
niera di castigo , secondo la sensibilità, e non secondo la ragione ; 
1’ altro, che, anche studiandosi di attenersi alia ragione , la relati- 
vizza, considerando, alla foggia di Protagora , sè medesimo , cioè 
l’ individualità propria, come fine e misura assoluta di ogni cosa. B 
veramente, se V uomo fosse centro del mondo, e occupasse, per dir 
cosi, nel giro delle cose il luogo dell’assoluto, una punizione perpe- 
tua, anzi ogni sorta di punizione, sarebbe iniqua c coniradiltoria ; 
ma siccome egli non è che un punto nella immensa circonferenza' 
del creato, cosi quello che è male per alcuni individui, non si può 
dir male assolutamente, anzi diventa bene ogni volta che torni in gio- 
vamento dell’ universo i . Ma donde possiamo raccogliere che le pe- 
ne eterne abbiano tale efficacia? Dalla rivelazione sola; imperocché 
la ragione sprovveduta di ogni altro sussidio non trova che oscurità 
c incertezza nella soluzione di un problema così difficile. » 

LXXX. 

Ora se I* uomo non ha idee determinate e rimotc da ogni dubbia 
sulle pene che attendono in un’altra vita i trasgressori della legge 
morale , questa manca di sanzione conveniente, e non è più legge. 
Nè quel concetto vago c indefinito, che si può avere naturalmente 

» Vedi la nota XXXVI in bue del volume. 
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di una tal sanzione» è valevole a rintuzzare la veemenza delle passio- 
ni che agitano il cuore dell'uomo industrioso oltre ogni modo a con- 
fidare fuor di ragione» e ad accomodare le proprie credenze al suo 
desiderio. Se anche posto il dogma terribile della eternità delle pe- 
ne» fondato da una parte sulla dichiarazione più autentica della ri- 
velazione divina, ed espresso c confermalo per I* altra parte dall’au- 
torità infallibile del magisterio ecclesiastico, coloro stessi che vi cre- 
dono nella speculazione, vi contradicono spesso colie opere, allenali 
dalle lusinghe, o strascinati dalla forza delle cupidigie; chi non ve- 
de che, tolta via la rivelazione, il dogma sarà universalmente riget- 
talo; e che , dismesso il dogma, la corruttela umana mandici à del 
più forte freno, e la legge morale della sua sanzione? E infatti tutti 
i deisti, qualunque sia la setta a cui nei resto appartengano, s’ac- 
cordano o tor via quel dogma salutare; anzi gli stessi eretici, che fu- 
rono impediti a principio dall’ evidenza dei diversi oracoli di riget- 
tare una tal verità, sono indotti dal progresso dell’ eresia ( la quale 
non è ulti o che un deismo iniziale e velato ) a dismetterla, e finisco- 
no quasi tutti col ripudiarla effettualmente. Onde si vede che chi 
.nega i! sovranalurale, distrugge la sanzione della. legge di natura , 
come annuserebbe la sanzione delle legg i civili chi persuadesse ai 
cittadini che i delitti non sono vendicali da alcuna pena, o solo da 
pone tali, che per la luto tenuità o incertezza non sono temute e te- 
mibili da nessuno <. 

LXXXI. 

Il Cristianesimo adempie il difetto della ragione colla dottrina del- 
le pene eterne, e col determinare le spezie delle trasgressioni ven- 
dicale da sì terribile giustizia. All j durata egli arrogo alcuni carat- 
teri , che nella loro formidabile e misteriosa concisione , benché 
punto non soddisfacciano alla nostra curiosità intorno al modo e al- 
la natura del castigo senza fine, bastano a farcelo considerare come 
una immensa e ini fiatile sventura. Nè ci rivela tampoco la conve- 
nienza di un tal supplizio coll’ armonia dei creato e colla giustizia 
assoluta; ma contentandosi di asseverare 1’ esistenza del fatto , ci 
sforzo a credere, come il vero non può ripugnare al vero, che I* e- 
terni là delie pene si accorda perfettamente colla giustizia divina, e 
che se a noi può parere il contrario, ciò oasce, che l’essenza delle cose 
sfugge alla nostra apprensione ; il che basta ad inspirarci un lerror 


1 Vedi la naia XX XV II in fine del volume. 
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salutare, e ad acchetare cosi le ripugnanze del senso, come 1 cavilli 
del raziocinio. Pt-r tal guisa , chi presta fede alla divinità dei det- 
tali evangelici troia n< 11' appetito ingenito ed invitto della propria 
felicità uno stimolo gagliardo e potentissimo a seguire il bene, e a 
domar I* Incentivo delle passioni, educando così il proprio cuore a 
nutrir gli affetti legittimi del timore e della speranza , finché per* 
venga a volere il bene per sè stesso, e a cumulare il sentimento del- 
la tema e della fiducia cristiana col puro amore di Dio ; e la legge 
morale vien fortificata da una efficacissima sanzione, in virtù di un 
dogma , a cui la nostra incapacità di conseguire la scienza d>>i so- 
vrintelligibili, non ci laseerebbe razionalmente pervenire. E lo stes- 
so motivo per cui non ci è dato di ottenere questa notizia, cioè Pini- 
penetrabile oscurità delle essenze, recide dalla radice ogni sofisma 
mosso iu contrario; imperocché, tali sofismi non meritano di esse- 
re pure attesi, non che preferiti alle ragioni opposte, trattandosi di 
una materia che sopravanza del tutto 1' accorgimento umano. 

LXXXIf. 

Infine la ragione non può somministrarci una dottrina fondata e 
precisa dell 1 espiazione temporale, eli 1 equivalga e sotlentri piena- 
mente alla pena. Il pentimento e la mutazione in meglio dei pen- 
sieri e della vita, hanno forse virtù di scontare il male commesso e 
irreparabile? 11 reo può egli aggiungere di nuovo a uno stato simile 
a quello della perduta innocenza ? Può egli fare che il fatto sia non 
fatto? Il dolore e il buon proposito migliorano si la condizione mo- 
rale dell* uomo per Y avvenire; ma come possono essi riguardare il 
passato , cancellare la colpa , e togliere il reato della pena che ne 
conseguila , non p* t-ndosi fare che la sua cagione non abbia avuto 
luogo, e l’atto pravo essendo indeslrutlibile nella sua preterita esi- 
stenza? I rimproveri della coscienza che durano eterni non ci deb- 
bono fnr credere che, per quanto sia grande e perfetto il nostro can- 
giamento posteriore, la colpa commessa non scema nè estinguesi ? 
Il rimorso del parricida può forse cessar giammai? E se vive immor- 
tale nel suo petto , chi può assicurare il colpevole che 1* eccesso sia 
perdonalo? Si volga e si rivolga la quislione per ogni verso, e si ve- 
drà chiaro , che il lume naturale della ragione non può darci la fi- 
ducia consolatrice della remissione, e clic anzi le probabilità razio- 
nali ( se meritano un tal nome gli argomenti che occorrono in una 
materia che trascende la ragione) militano in contrario. Ora, I’ ef- 
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fetto di una tale o siasi incertezza o certezza dolorosa, non può es- 
Fere che la perseveranza nel inale, I* indili amento del cuore, e il pro- 
gresso nell’ iniquità, secondo che porta la natura dell’uomo , che si 
ferma difficilmente nel male co ne nel bene, e suole andare innanzi 
nel cammino per cui si è messo. Perciò la conversione che fa un giu- 
sto e talvolta un santo di un mostro, è un vero prodigio, e tale che 
solo al Cristianesimo è dato di operarlo. «La religione ha ricevuto dalla 
» società un vizioso, e le restituisce un giusto: essa sola poteva far que- 
» sto cambio *. » Ma in che si fouda il portento ? tu un dogma so- 
vrintelligibile, che accorda maravigliosamente la dottrina della re- 
nihsibilità con la gravità infinita dii mal morale; cioè nel mistero 
dell’ Uomo Dio, che soddisfece pel genere umano al io «petto della giu- 
stizia divina, e i cui meriti ineffabili ci vengono applicati, e la san 
tilà appropriata dalla fede e dalla carità operosa , col miuisterio di 
un rito sublime nella sua convenienza e semplicità, che fuori eziandio 
della virtù straordinaria, postavi da Dio, sarebbe alto da natura a pro- 
durre qualche miglioramento nel cuore e nei costumi degli uomini. 

lxxxiii. 

Se la legge, e sov ratulto la pena e 1* espiazione hanno la base loro 
nel sovrintelligibile, ne segue che tutta la morale e tutta la religio- 
ne, le quali iu sostanza si riducono a quei tre capi , abbisognano di 
un tal fondamento. Dunque la virtù verso gli uomini e la virtù ver- 
so Dio hanno d’ uopo di una scienza superiore alla natura, e si dee 
creder conseguentemente, che la rivelazion primitiva abbia aggiunti 
alle verità razionali quegli elementi sovrintelligibili obesi ricercano 
al compimento di quelle. Tali elementi sono i misteri a . Il fatto poi 
comprova a posteriori e nel modo più evidente queste deduzioni ra- 
zioni intorno ali' esistenza e alla natura della rivelazione antichis- 
sima; impt rocchè, da un lato gli annali mosaici , cioè la storia più 
autentica dell’ antichità fa espressamente menzione del commerc o- 
primitivo di Dio cogli uomini , e della promessa del Riparatore ; e 
dall’ nitro lato tutte le memorie e tradizioni gentilesche dei popoli 
più antichi, e più disformi fra loro, contengono cenni non equivo- 
ci su molti dogmi non conoscibili nè dimostrabili naturalmente, la 
cui perfetta manifestazione si trova nel Cristianesimo. Donde si de- 
duce, che la rivelazione primitiva dovette comprendere tali misteri;:. 

1 Manzoni, (^nervazioni sulla morale cattolica, rap. Vili, 3» 

2 Vedi la noia XXWIII in fine del vulumc. 
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eh’ essa fu identica «I Cristianesimo; e che, in line, non si può im- 
pugnare 1’esistenza e il contenuto misterioso di una tal rivelazione, 
senza contraddire, non che alla Bibbia, alla storia di tutte le nazio- 
ni e agli annali del genere umano. 

LXXXIV. 

La rivelazione, come la civiltà, e tutti gli altri ordini della natu- 
ra, non manca nelle cose necessarie, e non abbonda nelle superflue. 
Essa non ci dichiarò il mistero delle essenze, forse impossibile ad 
essere dichiaralo e inteso quaggiù eziandio per semplice analogia, e 
appartenente di sua natura, non mica al tirocinio della virtù, ma al 
guiderdone della beatitudine. Ci scoperse bensì alcune relazioni par- 
ticolari che derivano dalla ragione intima delle cose, e ce le insegnò 
come folti e veri indubitati, di cui ci lascia ignorar la cagione. I mis'eri 
sono le conseguenze note di premesse sconosciute, e perciò tengono 
nella cognizione sovranaturale la stessa posizione logica, che gli as- 
siomi nella razionalo- *. 1 misteri sono eziandio in gran parte veri- 
tà isolate e incomprensibili, sia perchè noi ignoriamo gli anelli mter- 
medii per cui si collegano insieme, e formano un sistema armonico, 
e perchè non conosciamo la loro base comune, cioè l’essenza, nella 
quale, se potessimo avvisarli, come conseguenze ini loro primipio, 
li troveremmo pieni di evidenza e di unità. 

LXXXV. 

Nel modo che la ragione ci manifesta le verità intelligibili (poi- 
ché la sensibilità per sè stessa ci dà l’apprensione di certi fatti, an- 
ziché la notizia di certi veri) , la rivelazione primitiva ebbe il dop- 
pio uffìzio di mettere in atto la potenza razionale, e di aggiungere 
a’ suoi dettati alcune verità sovrintelligibili di una grande impor- 
tanza pratica. La sovrintelligenza sta come di mezzo Ira quelle due 
fonti di conoscimento, movendo dalla ragione, e guidando la mente 
dell’uomo fino al vestibolo della rivelazione. Conseguentemente la 
rivelazione è il supplimento o complemento che dir si debba della 
sovrintelligenza, svelandoci in parte l’oggetto di cui questa facoltà 
apprende 1’ esistenza in modo generico ed istinti! o. 

LXXXVI. 

Ma perchè, dirà taluno, la mente umana non fu falla in modo, che 

> Vedi la nula XXXIX ia fine del volume. , 
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supplisse per sè medesima a ogni nostro bisogno? Perchè non ha 
ella ricevute le forze opportune a conseguire naturalmente quelle ve- 
rità sovrauaturali , che tanto importano per la sua perfezione , e 
quindi per la sua felicità? Perchè la sapienza divina ha voluto 
eleggere due vie per guidar i’ uomo al suo fine ultimo , in vece di 
una sola? Perchè, insomma, far difettiva la ragione, e adempiere il 
suo vano colla rivelazione? Si potrebbe rispondere a simili quistioni, 
chiedendo agli oppouitori, perchè Lidio fornì l’uomo d’animo e di 
corpo, di sensibilità e di ragione, dell’appetito del piacere e della pro- 
pensione verso la virlù, invece di comporlo di una sola sostanza,e mu- 
nirlo di una facoltà unica, che supplisse virtualmenteed effettualmente 
alle moltiplicl e varie potenze. L’uomo dovette esser fatto dal Creatore 
in modo consentaneo al tenore della natura universale, la quale, come 
avvertimmo a principi, è una serie indefinita di dualità correlative, 
che armonizzano in virtù della loro stessa opposizione , e che essen- 
do difettive in ciascuno dei loro termini isolati, si compiono vicen- 
devolmente. Ora nella stessa guisa che la sensibilità importa la ra- 
gione, e questa si trae dietro un’ altra facoltà superiore, cioè la so- 
vrintelligenza ; così la sovrintelligenza stessa , come potenza di cre- 
dere l'ignoto e l’indeterminato, che nominiamo essenza, presuppone 
un altro modo di cognizione, per cui quel concetto vago, oscuro, e 
per sè stesso inutile ( almeno per ciò che spetta alla vita morale ), 
esca fuori della sua somma astrattezza e generalità, divenga in qual- 
che parte conoscibile, pigli corpo, per così dire, e cooperi nella pra- 
tica all’umauo perfezionamento. Le quali cose sono largamente adem- 
piute dalla dottrina rivelata dei misteri , che formano la sostanza 
dell’ insegnamento primitivo e dell’ instaurazione cristiana. 

Se si considera poi la rivelazione come lo svelamento sovranatu- 
rale di verità recondite, ella si contrapone alla sensibilità e alla ra- 
gione, considerale in uno, come la potenza naturaie di conoscere , 
consonando ad esse con mirabile armonia. E siccome la via sovra- 
uaturale di conoscere, perciò appunto che sovrasta alla natura, dee 
differenziarsi dal suo modo d’intendere, ch’è interno e individuale; 
così la rivelazione le si contrapone eziandio come esteriore e sociale, 
entrando nell’animo per via dell'udito e del linguaggio, e avendo il 
suo fondamento in una autorità visibile e grandissima , legittimata 
da segni inconcussi e palpabili della potenza divina. E come il cor- 
po nell’uomo si contrapone all’anima, e per mezzo del corpo, appar- 
tiene alla vita estrinseca opposta all’ intrinseca , ed ha commercio 
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colla natura sensibile e coi pari suoi, che l’ accompagnano sovra Fa 
terra ; così Ja rivelazione dua lizza colla ragione, veste una forma so- 
ciale, passa di fuori dentro, invece di uscire dal di dentro aldi fuo- 
ri, ed è, propriamente parlando , l’esteriorità della ragione indivi- 
duale , se si ha riguardo soltanto a quella parte di essa rivelazione 
che ripete ed, illustra i dettami di natura. 

Che più ? La stessa facoltà razionale non può portare i suoi frut- 
ti , e attuare le proprie idee , se queste non sono come eccitate da 
uno stimolo estrinseco, cioè dal linguaggio, e non vengono, per cosi 
dire , portate dentro nell’ anima da un orale insegnamento: e se al-; 
cuno chiedesse, perchè Iddio non ho fatta la ragione in modo ch’ella 
basti a sè stessa nella propria esplicazione , non saprei come altri- 
menti rispondergli , se non facendogli toccare il fatto con mano , e 
mostrandogliene la convenienza con tutto l’ordine della natura. Il 
qual ordine essendo perfettibile, importa l’impTfezione, e l’irnper- 
zione ricerca che tutte le parti dell’ universo, tutte le forze, le po- 
tenze , e le attitudini della natura e dell' uomo abbisognino le uno 
delle altre, si sostengano, si aiutino e si compiano scambievolmen- 
te: nel che consiste forse la ragione profonda di quella dualità che 
governa come legge generale tutto resistente e tutto lo scibile 1 . 
Nel resto (si noti bene) , noi non facciamo tali induzioni, nè addu-1 
ciamo questi argomenti , per dimostrare il fitto della rivelazione ; 
ma posto che questo abbia luogo, c sia storicamente certo, giova il 
corroborarlo con quelle probabilità induttive e deduttive per mostra- 
re il suo accordo colle ragioni generali della filosofia, non meno che I 
cogli altri fatti e colle altre esistenze. 

LXXXVIL 

Senza che il motivo più plausibile, per cui piacque alla Provi lenza 
di scorgerci alla cognizione di certi veri per una via distinta dalla ra- 
gione, risiede nella condizione delle verità medesime. Imperocché, 
da una parte la notizia loro è necessaria allo scopo morale proposto 
agli uomini, come apparisce dalle cose testé discorse; dall’altro par- 
te, la lor natura è tuie, che trapassa le forze de.T ingegno creato. Il 
chiedere che la mente nostra possa naturalmente ottenere la scienza 
di tali veri , è un presupporre odi’ essi lascino di essere sovrintel- 
ligibili, e divengano altro da quel che sono, o che la ragione uma- 
na non sia più ragione, ch’ella esca della sua natura, e si trasformi 
in una facoltà diversa. L’esperienza ne mostra che l’intelletto ripii- 

* Veli la nota XI. in line ilei rolume. 
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gna all* intuito dell* entità intrinseca degli oggetti , e il discorso ci pro- 
va che la nostra ignoranza in cento generi di\ ersi delle proprietà de.- 
le cose, degli effetti e delle relazioni loro, procede dall’ impenetra- 
bile proprietà delle essenze. Ora che meraviglia , se la conoscenza di 
alcuni sovrintelligibili importando alla nostra felicità, e la radice loro 
essendo riposta nella ragione inaccessa delle essenze* Iddio ha eletta 
per manifestarceli una via oltre natura ? E Io avere prescelto o tal 
yopo lo stesso strumento, che fu necessario a principio per originare 
il pensiero umano, c con esso la ragione e la civiltà , facendo che una 
rivelazione medesima mettesse in luce gl’ intelligibili latenti , e in- 
fondesse di pianta l’idea dei sovrintelligibili , non è forse cosa con- 
forme a quella maestrevole semplicità di mezzi , con cui la sapienza 
increata suol procedere nell’universo? 

LXXXVIU. 

L’ idea del mistero e della rivelazione par contenere a prima vista 
una contraddizione evidente. Infatti, selaradice e la sostanza di quel- 
lo è il sovrintelligibile , e se questo è tale , perchè supera la mente 
nostra , come mai il mistero può essere rivelato in particolare , e pro- 
posto ad essere creduto? Si può egli credere, senza conoscere? O 
vero conoscere l’ incomprensibile? Egli ò vero che i misteri non sono, 
propriamente parlando , il sovrintelligibile in sè medesimo , ma ben- 
sì corollnrii speciali di esso; siccome però la conseguenza partecipa 
dell* indole delle premesse, essa non può riuscire più intelligibile di 
loro. Se la ragione umana non può giungere all’ intuito di tali veri- 
tà, come potrà apprenderle, quando le siauo manifestate , giacché a 
riceverne la manifestazione, bisognerebbe ch’esse fossero fornite di 
quella intelligibilità, il cui difetto ne rende impossibile la scoperta 
e I intuizione mentale? 

Si aggiunga, che nè l’uomo può comunicare all’ uomo, per via di 
tradizione , nè ricevere da Dio per modo d’ inspirazione, o altrimen- 
ti , la cognizione dei misteri, senza l’aiuto della parola, che si ricer- 
ca non meno a formare il pensiero dentro, chea manifestarlo di fuo- 
ri. Ora tutti i termini delle lingue umane esprimono nozioni natura- 
li, cioè a dire sensibili ed intelligibili. Come adunque può riuscire a 
esprimere il sovrintelligibile? Dunque, conchiuderà taluno, l’ idea e 
il segno, il concetto c la sua forma mancano del pari alla rivelazione 
dei misteri; la quale dovendo essere uaa significazione di cose inef- 
fabili, racchiude in sè stessa una patente e inevitabile ripugnanza 

i Vedi la nota XLl in fine del volume. 
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LXXXIX. 

La risposto a queste obbiezioni non è dificile, ogni qual volta si av- 
verta che il pensiero dell’ uomo può apprendere gli oggetti in due 
modi, cioè direttamente e in sè stessi, o indirettamente e per modo 
di analogia. La cognizione diretta presuppone l’ intelligibilità nel- 
l’ oggetto conosciuto : non così l’ analogica ; la quale coglie I* ogget- 
to, non in sè medesimo, ma in un altro oggetto diverso, con cui tut- 
tavia il primo ha qualche rassomiglianza ; e in tal guisa se ne fa un 
concetto, non concreto assolutamente e particolare, ma astratto, va- 
go e generale. Ora la notizia che la rivelazione ci dà dei misteri, è so- 
lamente indiretta e analogica ; quindi non ripugna alla incomprensi- 
bilità loro ; giacché, quando si dice che i misteri non sono intelligi- 
bili, ciò s’intende della intelligibilità diretta, che sola, propriamen- 
te parlando, costituisce la cognizione. Che se un oggetto superiore al- 
la ragione può essere conosciuto per analogia, potrà egualmente es- 
sere significalo colla parola , adoperando analogicamente il linguaggio 
naturale ; e per tal modo l’analogia che si trova nelle idee, sarà tras- 
fusa del pari nei loro segni. 

XC. 

La cognizione analogica dei misteri basta all’ intento della rivela- 
zione, il quale non è di appagare la umana curiosità , ma soltanto di 
ammaestrarci nelle cose che fanuoa proposito del nostro morale per- 
fezionamento. All* acquisto del quale I' intelligeuza dei misteii non 
rileva; il punto sta nel saperne quanto occorre per informare la vita 
operativa , e conferirle quella eccellenza che non si può avere altri- 
menti che per via delle dottrine rivelate. Il che si ottiene sufficien- 
temente per la notizia analogica di queste, come ciascuno può cono- 
scere di leggieri, chiamando a rassegna ed esaminaudo i dogmi cri- 
stiani in particolare. 

XCI. 

La conoscenza analogica non è propria solamente della rivelazione, 
ma comune a molte verità razionali , ed è la sola possibile per al- 
cuna di esse. L’idea che ci formiamo delle perfezioni diviue, come , 
verbigrazia , della intelligenza, della bontà, della giustizia, della li- 
bertà , della immensità e simili , è di tal natura. La sola diversità che 
corre fra queste analogie razionali e le analogie dei misteri, si è, che 
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le prime muovono finii* intelletto nostro, e sono il risultato di un pio- 
gresso razionale, dove che le altre ci sono date dall’ autorità del rive- 
latore. Il concetto naturale di Dio, come causa prima, è la base ra- 
zionale delle analogie filosotiche ; ma siccome non abbiamo alcuna no- 
zione del sovrinlclligile, non possiamo coglierne naturalmente l’ana- 
logia , e acconciamente esprimerla. Infatti, l’analogia è una relazio- 
ne tra due4ermini, e presuppone la comparazione loro, o una sin- 
tesi spontanea e necessaria , che dall’ uno ci guidi all’altro, e gli ac- 
cozzi entrambi nel nostro spirilo. Ora la sintesi non può aver luogo 
nel nostro caso, giacché l’alto giudicativo che la forma è l’ intuito di 
un intelligibile; c la comparazione meno, non potendosi paragonare 
due termini, di cui l’uno è onninamente ignoto. 

XCII. 

Le analogie colle quali si simbolizzano i misteri sono tolte dai con- 
cetti degli oi dini inferiori , cioè dei sensibili e degl intelligibili. Il 
che è conforme alla natura dell’analogia, dovunque essa si trovi , e 
comunque si adoperi. La metafora , la quale esprime una spezie di 
a oologia, quando sia ben presa, suole esser tratta dalle cose più note 
per significare le meno conosciate. Ogni lingua è ricca più o man- 
co di termini e di frasi metaforiche: e per l’ordinario le nozioni dei 
sensibili psicologici e degrintelligibili vengono significate con voca- 
boli dedotti dai sensibili esterni, e dalle cose materiali, come quel- 
le che ci son più note e più famigliaci delle altre nella nostra con- 
dizione degenere, atteso la maggioranza della facoltà sensitiva sulla 
razionale , e del corpo sopra lo spirito. Dal che si può dedurre in 
generale, chela locuzione analogica è l’espressione di un’iiea spet- 
tante a un ordine superiore, per mezzo di un’ altra idea tolta da un 
ordine men nobile e sottoposto al primo f . 

XCI1I. 

La rivelazione ne ha insegnale le prime e più essenziali analogie 
dei misteri , p* rchè l’uomo non avrebbe potuto trovarle da sé. Su 
questo fondamento l’ingegno umano potò lavorare e ondare in cerca 
di altre analogie non meno squisite e recondite , le quali diminui- 
scono di certezza e di precisione a mano a mano che il discorso si 
scosta dai fonti rivelati. I Padri della Chiesa, e segnatamente santo 
Agostino, ci lasciarono esemplari marovigliosi di sapienza teologica, 

1 Vedi la nota XL1I in fine del rolume. 
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di acume filosofico , e di una discussione profonda , e bene spesso 
nuova e pellegrina in questo proposito» adoperandosi, non già a vo- 
I r penetrare nel midollo dei dogmi impcrscrutibili , ma ad investi- 
g rne le attinenze analogiche con ogni parie dello scibile umano. 
Quanto al modo di esprimerli e all’ uso delle analogie grammatica- 
li, gli Scolastici che studiarono molto in questa parte, trapassarono 
forse la giusta misura, la\ orando talvolta più sulle parole, che sulle 
idee; ma all'Incontro, i quattro primi Concilii generali, e i contro- 
versisti cattolici del quarto e del quinto secolo (checche ne abbiano 
detto all’età passata alcuni scrittori, che battezzavano tali controver- 
sie per semplici dispute di parole), ci porgono tali modelli di elocu- 
t iva che potrebbero servir di esempio e di regole per costruire un 
idioma scientifico, eziandio in qualche parte della umana filosofia. 

XCIV. 

I razionalisti moderai reputano ì misteri rivelati per meri simboli 
di verità razionali, ed escludono dalla religione ogni elemento sovrin- 
telligibile; nel che vanno grandemente errati, come vedremo fra po- 
co. Nondimeno , egli è vero che si trova nei misteri cristiani una 
parte simbolica ; ma questa non è dove i razionalisti la ripongono , 
anzi il negozio corre a ìovescio della loro dottrina. Essi tengono co- 
me simbolico ciò che v’ha di sovranaturale e di sovrintelligibile nel- 
le formolo dei misteri , e stimano vero il solo elemento razionale. 
All’incontro , il fatto si è che nei misteri l’elemento schietto razio- 
nale e sensibile solamente si può dir simbolico, e la verità loro pret- 
ta e letterale consiste in ciò che sovrasta alla ragione. Possiamo dire 
in altri termini, che il concetto razionale significato nei dogmi mi- 
steriosi , e l’ idea apparente che s’inchiude in essi, non è veramente 
che un’immagine, un simbolo, cioè la forma loro; e che, al contra- 
rio, la loro idea reale, cioè la verità ch’esprimono, trascende la ra- 
gione, e non si può ricavare dai concetti sensibili o razionali che la 
simboleggiano, se non per via di deduzione analogica. 

xcv. 

Ritornando ora alla quislione che abbiamo proposta, e riassumen- 
do le cose dette per trovarne la soluzione , concludiamo in questa 
parte, che i misteri, mediante la rivelazione , possono essere pen- 
sali ed espressi, per quanto importa allo scopo morale degli uomini 
sulla terra ; eli’ essi sono una porzione di quel sovrintelligibile che 
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ci è interdetto quaggiù di conoscere naturalmente ; che la notizia 
loro ci è Decessali*) per ottenere quella eccellenza e beatitudine a 
cui siamo indirizzati; che, non potendosi una tal notizia conseguire 
razionalmente, era d' uopo che la Provvidenza ci supplisse per via 
straordinario; che questa via è la rivelazione ; che la dualità della 
ragione e della rivelazione è conforme olla condizione e ai bisogni 
dell'uomo, non meno che all’analogia universale della natura; e che 
perciò era conveniente che quella rivelazione primitiva, di cui toc- 
cammo la necessità e resistenza negli ordini meramente naturali , 
oltre alle verità razionali, che schiuse per la prima volta all’ intel- 
letto umano , contenesse altresì e insegnasse per via di analogia i 
misteri sovraualurali che s'attengono al nostro destino, e compisse 
per tal modo la sapienza morale e religiosa degli uomini. 

XCVI. 

Le ragioni assegnate sin qui per provare che la rivelazione pri- 
mordiale conteneva molle verità soverchiaci la capacità della no- 
stra natura , sono , come si suol dire , a priori , cioè dedotte dalla 
convenienza e dalla necessità delle cose , e costituiscono piuttosto 
una grande probabilità, clic un’assoluta dimostrazione. La quale 
vuol essere stabilito a posteriori , e avere il suo fondamento nella 
certezza storica; conciossiacliò, la rivelazione rappresentandosi agli 
uomini come un fatto esteriore, e ogni fatto esteriore che passa 
nella società umana essendo un evento storico , dee potersi dimo- 
strare in particolare e in universale, come un fenomeno di tal natu- 
ro. Ma la rivelazione primitiva si collega colle rivelazioni posterio- 
ri, anzi, per rispetto a noi, trae da esse la sua credibilità, concios- 
siachò in esse solamente si trovi quel concorso di segni e di successi 
straordinarii, che dimostrano la verità dei dogmi cominciati ad es- 
sere espressi nella prima. Senza che , discorrendo della rivelazione 
primitiva, e toccando gli argomenti dimostrativi della sua necessi- 
tà pel compimento del saper dell’ uomo ordinatamente all’ ultimo suo 
fine, abbiamo per amore di brevità, e per nou aver di nuovo da ri- 
correre allo stesso soggetto, aggiunte alcune considerazioni, che so- 
no applicabili alla rivelazione in universale, e non pure alla sua epo- 
ca primitiva in particolare ; se sotto nome di questa si comprende 
solamente quella divina manifestazione che accompagnò la compar- 
sa dell’ uomo sulla terra, c corrispose allo stato della sua integrità 
nativa. Imperocché, poco poi che f ebbe ricevuta , I* uomo scadde 
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dallo innocenza e felicità in cui era collocato , e la sua caduta, di- 
versificando le relazioni di lui colle perfezioni dinne e coll’ordine 
universale , contempcrò altrimenti il disegno sovranaturale ordito 
dalla bontà suprema a di lui beneficio. Quindi fu doppiamente ne- 
cessaria una nuova rivelazione , la quale da una parte rinfrescasse 
negl’ intellet ti oscurati dalia ignoranza e dalle passioni le verità so- 
vrosensibili e sovrintelligibili dianzi manifestale, e dall’ altra parte 
arrogesse la notizia del nuovo ordine delle cose divinamente stabi- 
lito a prò delle generazioni corrotte, e scoprisse i due dogmi capi- 
tali che corrispondono al suo tenore, cioè il peccato originale e la 
redenzione. Siccome però questa seconda rivelazione seguita imme- 
diatamente alla caduta del primo uomo si confonde quasi a rispetto 
nostro per la prossimità del tempo, e per le sue attinenze di ante- 
riorità cronologica e logica verso le rivelazioni posteriori, colla pri- 
ma rivelazione che precedette il peccato; perciò si può in un certo 
modo immedesimare 1* una coll’ altra, e applicare ad entrambe in 
comune il titolo di rivelazione primitiva. Come ciò sia, il progresso 
del discorso ricerca che noi entriamo a dare un’ idea sommaria e 
generale delle rivelazioni successive che soltentrarono alla prima, 
e del loro convergere ad uno scopo unico , per compiere 1’ abbozzo 
impreso di una teorica del sovranaturale 


* Vedi la noia XL1II in fine del volume. 


Digitized by Google 


PARTE SECONDA 


CONVENIENZE DRLLA RELIGIONE RIVELATA COLLA CIVILTÀ’ IN GENERE. 

XCV1I. 

Abbiamo vedulo di sopra, che il principio e il termine della na- 
tura universalmente, e dell'uomo in ispccie, eccedono i limiti e le 
forze della natura stessa, e clic la creazione, la cosmogonia e la rin- 
novazione finale da un lato, la rivelazion primitiva e la vita futura 
dall’ altro , cominciano e conchiudono suvranaturalmente la storia 
del mondo e quella del genere umano. Ma fra quei due estremi dei 
tempo che chiamiamo principio e fine, e che sono, come dir, due 
punti segnati nell’ eternità, corre un mezzo indeterminato, cioè if 
tempo medesimo, e con esso tempo la successione e le vicende delio- 
cose che gli soggiacciono. Le quali cose tulle si riducono a due uni-- 
tà complessive, cioè al mondo materiale colie sue forze e leggi, e al 
mondo morale, vale a dire alla società delle intelligenze organiche 
che abitano questo nostro globo. L’esplicazione delle forze corpo- 
ree, secondo un certo tenore per cui si conserva il mondo materiale», 
è ciò che chiamasi natura; il progresso delle intelligenze, civiltà; la 
civiltà e la natura sono due fatti universali nello spazio e nel tem- 
po, aventi un principio e un fine collocato fuori del tempo e dello 
spazio , nella eternità e nella immensità dell’Ente influito, da cui 
tutto procede e o cui riverbera ogni cosa. 

XCVIIL 

La natura e la civiltà hanno luogo simultaneamente, si presuppon- 
gono , si aiutano, s’intrecciano a vicenda, e nascendo ciascuna di es- 
se dadeggi proprie, ma fisse del paro, e regolari in sommo grado', si 
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possono considerare come un fallo unico e naturale , dolalo della dop- 
pia universalità dei luoghi e dei tempi/ Ma un fatto nalurale che si * 
stende quanto il mondo e gli uomini, presuppone un fatto soprano- 
tura parimente universale, e abbracciente tutte le età e tutti i paesi: 
e se il sovranaturale principia e chiude l’ ordine nalurale nella doppia 
classe delle sue appartenenze, dee non meno accompagnarlo indefes- 
samente, e proseguirlo nel suo lungo cammino pel corso degli anni, 
e sulla faccia dell’orbe abitato^ 1 Ora, nello stesso modo che dentro i 
confini del mondo sensibile, Fazione conservatrice di Dio continua 
con una specie di creazione assidua e incessante I' opera della creazion 
primitiva, e la perpetua instilo alla consumazione dei secoli /così nei 
mondo spirituale la rivelazione generatrice della civiltà le tien dietro, 

1* accompagna, e F informa nella sua diffusione e ne’ suoi progressi, a 
E siccome, se la creazione conservativa cessasse per un solo istante, 
la natura tornerebbe a niente; così, se la rivelazione venisse meno, 
perirebbe la civiltà ; al mantenimento della quale non è meno neces- 
sario quel sussidio sovrumano che alla sua origine. Il fatto naturale 
ha dunque mestieri di un fatto continuo sovranaturale, e perciò la 
rielezione non fu solamente primitiva, ma è perpetua ed universa- 
le, e si verifica per essa quanto accennammo a principio, dicendo che 
il sovranaturale appartiene al cominciamento,al mezzo e al fine della 
natura. 11 che ci rende ragione delle rivelazioni particolari e succes- 
sive che ebbero luogo, le quali non furono altro, che mezzi speciali 
posti in opera dalla Previdenza per conservare sopra la terra la rive* 
lazione perenne e generale, 

XCIX. 

Per ben comprendere il futto universale della rivelazione, non sa- ¥ 
rà fuor di proposito il dare un’occhiata al fatto parallelo della natu- 
ra in ciò che spetta al progresso civile; imperocché, la risponden- 
za loro fa sì, che la cognizione dell’ uno sparge molta luce su quella 
dell’altro. E il progresso civile avendo luogo nel mondo sensibile, 
come un dramma sulla scena, diciamo prima due parole del progres- 
so mondiale *. La natura materiale dal primo istante della creazione 
fino alla consumazione dei tempi è una serie di combinazioni succes- 
sive, ciascuna delle quali ha i suoi ordini appropriali, e si può rigoro- 
samente chiamar sovranaturale per rispetto alle altre die la precedo- 

1 Vedi la noia XJLIV'ia &nc del volume. 
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no c la seguono * ; benché tutta la somma e la vicenda di tali meta- 
morfosi sia forse l'efleltodi una legg* più suprema cpiù generale, elio 
determina laseguenza dei mondi, e le loro trasformazioni, non altri- 
menti che nell’ordine terrestre e presente una norma stabile presiede 
al levare c al cader del sole, e all’alternarsi delle stagioni. Noi siamo 
In uno di quei periodi, e ciò che poco dianzi i sapienti riputavano l’or- 
dine perpetuo e inalterabile delle cose create, oggi si tiene solamen- 
te per la regola di quell* epoca peculiare e determinata , che corre 
presentemente nel nostro sistema solare , e che sottentrò a non so 
quante epoche anteriori ai giorni cosmogonici che Mosè descrisse 2 , 
delle quali epoche si trovano copiose vestigie nell’ interno del globo 
terrestre. Ma se si considera la natura in un’epoca determinata, co- 
me la presente , ciò che la contrasegna è la stabilità e la necessità 
delle leggi che la governano; imperocché le forze che la muovono 
essendo cieche e fatali, e le sostanze che la compongono non intel- 
ligenti nò libere, non v’ha parte alcuna nel mondo materiale che ab- 
bia in sua balia le proprie operazioni, e possa turbare o interrompe- 
re l'armonia del tutto. 

C. 

La civiltà, eh’ è il fatto umano correlativo al fatto fisico, è gover- 
nata altresì da leggi stabili, e componendosi di una sola specie il’ in- 
telligenze organiche, quali souo gli uomini, corrisponde a un’epo- 
ca della natura. Ma le leggi che regolano la civiltà, cioè l’esplicazio- 
ne della mente e della società umana , non sono fatali, come quelle 
che preseggono ai corpi, ma ordinate in modo, che la libertà mora- 
le resti intatta sotto l’imperio loro. La concordia del libero arbitrio 
col a costanza di certe leggi e col mantenimento di uu certo ordine, 
ò uu fatto attestato dalla coscienza di ogni individuo, e dalla storia 
delia società. La pi ima c’insegna che, sotto l’azione efficace dei mo- 
venti psicologici , l’uomo è libero , e può veramente repugnare al- 
f attrattivo che il muove, e operare in contrario, benché in fatto non 
repugni, e che fi (Tetto che ne conseguita è infallibile, c non neces- 
sario. lfCristianesimo conferma co’ suoi dogmi' questo dettato del 
senso intimo; imperocché, l’efficacità intrinseca della grazia divina 
con tutte le sue conseguenze, presuppone che 1* atto volitivo dell’ uo- 

* Vedi la noia XLV in fine del volume. 

• V c di l'opera del signor buckland , inviolata: Geo/ogy and mincrafagy considcrcd 
vUh refercnce lo ualutal iheology , cap. il. 
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mo possa essere determinalo dalla onnipotenza di Dio , senza venir 
punto costretto o necessitato. Gli avvenimenti esteriori privati e pub- 
blici tanto nel loro giro più ristretto, e per così dire individuale e do- 
mestico, quanto nell' ampia sfera della politica quali tutti non so- 
no altro che la manifestazione e il termine estrinseco delle volizio- 
ni individuali), comprovano lo stesso vero, come quelli che nascono 
da leggi ordinate e vi si riducono, a malgrado del disordine e della 
confusione apparente; dall’osservazione delle quali leggi nacque la 
scienza nuova del Vico, c la filosofìa della storia degli scrittori più 
moderni. 

Se si volesse supporre che gli eventi umani, perchè liberi, nascono 
e si succedono a caso e a capriccio di fortuna, bisognerebbe, da un 
lato, annullare il dogma razionale e rivelalo della Providenza, e dal- 
l'altro, negare la scienza storica c menar buoni i sofismi dei fatalisti » 
c segnatamente di Davide Hume in questo proposito *; i quali pre- 
tendono che il concetto del libero arbitrio nell’uomo repugai all’ idea 
della Divinità, e alla costanza delle leggi sociali e naturali. Anzi I' e- 
sperienza c'insegna che i fatti umani, non che nel loro complesso o 
nel corso politico delle nazioni, ma eziandio considerati in serie omo- 
genee e parziali (quali sono, per esempio, i delitti, l’accrescimento 
della prole, e simili ), seguono c«rte regole; di che la statistica mo- 
derna ci porge infiniti esempiu Donde nasce la possibilità e la con- 
venienza di applicare il calcolo dei probabili a certi fatti morali estrin- 
secali, purché l’applicazione si ristringa fra limiti ragionevoli, e non 
si confonda, come fece il Laplace, la probabilità o la certezza mora- 
le colla necessità fi->ica, traportando l’ immutabilità e il fatto, che go- 
vernane i fenomeni meramente materiali, nella classe di quei fatti che 
nascono dall’attività libera della mente umana 2 . 

CI. 

La civiltà ha diverse doli che vogliono essereavverlile.Essaè una, 
poh hò 1’ esplicamelo della ragione che ne costituisce 1 essenza e 
identico sostanzialmente in tutti gli uomini; varia, perchè i suoi modi 
accidentali si diveisificano assai, secondo i luoghi e secondo i tem- 
pi; ineguale, perchè i vaiii individui, le varie nazioni e le vai ie età 
ne partecipano in diverso grado; universale, perchè abbraccia più o 
manco tutti i pae^i, e anco le tribù selvagge, e le popolazioni più tf- 

. ' F.ssay on liberty and ncccssity. 
a Vedi la uota XLYI in fine del volume. 
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ferale ne hanno qualche parte, corno quelle clic senza un princìpio 
di cultura non potrebbero pure star insieme quanto si ricerca per la 
Joro conservazione ; perpetuo, perchè si estende a tutte le età ; con- 
tinua, perchè non v’ ha interruzione totale, nè veri salti nel suo cor- 
so, ma un procedere lento e graduato per forma che, se talvolta pa- 
re accelerato da un passaggio rapido e da violente commozioni, l’uno 
e r altre furono disposte e preparate di lunga mano ; dotata di per- 
fezione relativa, come quella che basta ai bisogni presenti del gene- 
re umano e al fine della Providcnza ; ma imperfetta assolutamente, 
perchè sempre difettuosa e impari a produrre una compita prospe- 
rità temporale, non che la beatitudine ; e finalmente progressiva , 
perchè i regressi parziali giovano talvolta, o se talora allentano, non 
impediscono mai del lutto il progresso generale. 

CII. 

Ho escluso la perfezione presa in senso assoluto dall’ incivilimento 
umano , conciossiachè la civiltà perfetta non ebbe mai luogo sulla 
terra, e non potrà mai avere la perfezione in ogni genere, ripugnan- 
do all* ordine temporaneo e terreno, sia per la corruzione radicale 
e naturalmente indelebile dell’ umana natura, sia perchè la dote so- 
stanziale di chi vive nel tempo, non è lo stato perfetto, ma la per- 
fettibilità. D' altra porte, per questa medesima cagione, c perchè la 
depravazione originale ha scemata, ma non estinta affatto la bontà 
nativa del nostro essere, la barbarie perfetta non fu e non sarà mai 
in luogo alcuno, nè si può dare un assembramento d‘ uomini cosi 
selvaggi e fieri, che non abbiano qualche germe di civil comunanza, 
d’industria, di morale e di religione. Lo stato silvestre e barbarico 
perfetto dovrebbe escludere il menomo sentore di vivere sociale, di 
unione domestica e di educazione ; e in tal caso , come gli uomini 
potrebbero nascere, o nati che fossero, mantenersi in vita ? 

CHI. 

La civiltà primitiva, secondo i cenni della storia mosaico, le in* 
duzioni che si ricavano dalle antiche memorie, e le verosimiglianze 
del raziocinio, dovette avere una tal quale perfezione per servire di 
buono e saldo fondamento al progresso crescente dei secoli succedi- 
turi. Ma a mano a mano che 1* uman genere procedette moltiplican- 
dosi, e che le colonie e le trasmigrazioni accrebbero il numero dei 
popoli, la civiltà ondò languendo e menomandosi presso molte na- 
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zionf, e tralignò appo alcune di esse fino olio stato barbarico e fori- 
no; il quale, come fu osservato da altri* non è la condizione primi- 
tiva, ma uno slato degenere e posteriore dell’ uomo. La causa prin- 
cipale di questo tralignamento fu la trascuranza e la corruttela del- 
lo morale e della religione, come quelle che fanno parte essenziale 
del culto civile. Tuttavia la civiltà primigenia si conservò presso al- 
cuni popoli, passò presso altri, percorse come la luce le varie parti 
del globo, e venne sempre crescendo e dilatandosi; cosicché, se bene 
non v’abbia luogo nè tempo particolare che l’abbia avuta a compi- 
mento , essa si trova tutta quanta nella somma dei popoliedei secoli. 

CIV. 

Si trova però nella storia una successione di popoli più culti degli 
altri, che paiono aversi comunicale di mano in mano le tradizioni civi- 
li, se non al lutto intere, meno sceme e corrotte che altrove; succes- 
sione, che incomincia dai tempi più antichi, si stende infino a noi e 
forma una speziediapo$/oh'cùà,ocontinuitàcattolica,che dir voglia* i, 
mo,neU’incivilimento universale. La civiltà che passa successivamente 
perle prime tribù semitiche, i Caldei, gl’indi, gli Egizii, i Fenicii,i Pe- 
lasghi, gli Etruschi, i Persiani, i Greci e i Romani Gno ai moderni 
Europei, che l’hanno trasferita nel nuovo emisfero, e paiono destinati 
dalla Providenza a propagarla in tutte le parti dell’antico, e a can- 
cellare o immedesimarsi quella dei rami secondarli (come, per esem- 
pio, dei popoli mongolici), che non s’intrecciarono colla successio- 
ne delia linea primogenita, e vi rimasero, per quanto sappiamo , 
quasi affatto estrinsechi ; questa civiltà , dico, si può paragonare a 
un fiume immenso che scaturisce da uua sola fonte, e fa da princi- 
pio una solo corrente, ma che poscia crescendo, diramandosi e rigi- 
rando per le varie regioni, forma altri rivi e altri fiumi, che corrono 
diusi per qualche spazio, e finalmente si riuniscono e si confondo- 
no nel seno del mare. Cosi la civiltà umana nata da una sola sorgen- 
te, e ristretta per lungo tempo fra alcune nazioni particolari , andrà 
sempre allargandosi e diffondendosi presso i varii popoli, finché abbia 
compresa tutta la nostra specie. 

CV. 

Nello stesso modo che la civiltà primitiva non potè nascere, sen- 
za che la mente umana fosse fecondata dalla parola, e quindi dalla 
rivelazione, eh’ è una spezie di tradizione divina, cosi le civiltà po- 
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steriori e particolari non avrebbero potuto aver luogo , se non fos- 
sero stale precedute iu parte della cultura dei primi tempi, e non 
l'avessero ricevuta in reditaggio per via della tradizione umana. Di- 
co in parte. perchè*è cosa indubitata thè la mente crea molte cose « 
da s è ; ma a poterlo fare è d’ uopo che sia messa in moto * e come 
stimolata e punta da un agente esteriori; e però di fuori e non già 
dentro dell’ uomo nascono i primi primissimi elementi della civiltà. 
Onde se errano quegli eruditi che si stillano il cervello per provare, 
senza documenti bastevoli.che tutta la filosofia ,la politica.il culto di 
una tal nazione furono rubati ad un’altra, senza invenzione o coopera- 
zione notabile del proprio ingegno ; non meno si dilunga dal vero chi 
pretende la civiltà di questo o quel popolo essere stala onninaroen* 
te indigena, giacché l’esperienza c il discorso ci persuadono che nè 
i particolari uomini, nè la società possono uscire dalla vita barbari- 
ca o selvatica colle sole proprie forze. , 

CVI. | 

La rivelazione essendo un fatto di\ino e sovranaturale , che cor- 
risponde al fatto divino e naturale deiriucivilimeato umano, e dua- 
lizza seco congruentemente , dee vestire altresì , accomodatamente 
alla sua natura, 1* indole generica e le proprietà specifiche del pro- 
gresso civile ; imperocché, se una colai proporzione non corresse fra 
entrambi, ne nascerebbe una dissonanza aliena dall’armonia dell'uni- 
verso. Così, ricorrendo le doti della civiltà annoverate di sopra , si 
trova che ciascuna di esse si riproduce a modo suo proprio nella ri- 
velazione, e che l’ordioe della natura simmetrizza maravigliosamen- 
te coll’ ordine della grazia. Di che nasce pel fatto sovranaturale 
una credibilità grande ; e molte sue proprietà , che riguardate in 
disparte , potrebbero parer difettuose e farci dubitare della con- 
venienza di quello colla sapienza divina , ne diventano una prova, 
riscontrandosi così appunto colle doti notissime e certissime del * 
fatto della natura; e quantunque la loro ragione intima sfugga al- 
l’acume dell’ intelletto nostro, esse acquistano tuttavia una proba- 
bilità conforme a quella di certi misteri naturali , che ricevono 
nuovo argomento di certezza dal collegarsi che fanno con altri fatti 
misteriosi , la realtà dei quali è conosciuta e ammessa universal- 
mente. Ora, qual fatto più noto e più certo al dì d’oggi della civil- 
tà umana ? Se adunque la rivelazione le risponde a capello nelle 
sue qualità principali ., e se le obbiezioni più forti che si muovono 
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contro di essa, quando si abbiano per valide , si possono ritorcere 
contro la civiltà , e ci obbligano a negare un fatto cosi splendido e 
costante , o a reputarlo per opera disforme dai consigli e dai de- 
creti divini, ciascun vede qual sia la logica di chi sprezza tali ca- 
villi in quanto contrariano all’ esistenza deli’ incivilimento , o alla 
divinità sua negli ordini delia naturai Providenza , e li riceve per 
buoni e legittimi in quanto si oppongono alla rivelazione. 

CYIL 

- Riandiamo rapidamente le principali doti della rivelazione pa- 
rallele alle doti della civiltà. Il che faremo , non già per correr 
dietro a certe puerili analogie , e giocar d’ ingegno nelle compara- 
zioni , secondo 1* uso dei rettorici e degli scrittori accademici , ma 
perchè le simigliarle tra que’ due ordini sono reali e non fittizie , 
e s'appresentano spontaneamente agli occhi dell’ osservatore. 

La rivelazione è una nella sua sostanza , perchè una è la somma 
dei sovrintelligibili , la fede dei quali importa al miglioramento de- 
gli uomini: e siccome V unità della ragione si riduce alla conoscen- 
za delle attinenze naturali che corrono tra Dio creatore e I* uomo , 
così I’ unità delia rivelazione consiste nella notizia delle relazioni 
sovranalurali che passano tra Dio salvatore e la natura umana ca- 
duta in Adamo, e rilevata col beneficio della redenzione *. 

La rivelazione è varia negli accidenti ; imperocché, salvo quello 
che riguarda P essenza dei dogmi e della morale, se da Adamo pas- 
siamo alla età patriarcale , poscia all' età mosaica , quindi alla età 
profetica, e finalmente all’ età cristiana, troveremo che Iddio ha con- 
temperato diversamente le verità rivelate ai bisogni degli uomini , 
accompagnandole di riti, d’ insiituzioui e di sacerdozii diversi ; ora 
accozzando la religione colla politica , la Chiesa collo stato, c in- 
stituendo la teocrazia, ora separando l'una cosa dall' altra ; talvolta 
commettendo l’ insegnamento e il ministerio religioso al sacerdozio 
naturale dei padri e degli anziani, tal altra instituendo una gerar- 
chia separata ; e in fine manifestando le verità pratiche e specula- 
tive con maggiore o minore pienezza , c mettendole più o meno 
in luce. E benché il Cristianesimo , come compimento della rivelai 
zione , abbia sostituito una forma immutabile in molli punti alla# 
varietà successiva dei culti che lo precedettero , tullavolta Iddio la- 
sciò alla sapienza della Chiesa il temperamento e la determinazione ( 
della disciplina. 

1 Vedi la nula XLVJI in fine del rulli me. 
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La rivelazione è ineguale nella parte che ci hanno gli uomini 
imperocché , siccome questi partecipano diversamente della civiltà, 
secondo la contrada che abitano, il tempo in cui vivono, l'educazio- 
ne che ricevono, gii esempii che veggono, l’ ingegno che hanno, le 
inclinazioni e gli appetiti cheli signoreggiano, la condizione socia- 
le in cui si trovano , e finalmente secondo le altre circostanze in 
cui sono posti ; così per rogioni pari o consimili essi godono ine- 
gualmente della rivelazione. Gli uni nascono in paesi dove il Cri- 
stianesimo non è ancor penetrato , o si è perduto , e oltre alla ra- 
gion naturale non hanno alcun lume che li guidi , salvo alcune 
scintille della rivelazione primitiva , soffocate e pressoché spente da 
infiniti errori , e da turpi o feroci superstizioni ; gli altri vivono 
in tempi barbari o corrotti, e in luoghi dove le dottrine e le pra- 
tiche evangeliche sono alterate da motti abusi , e prive in parte 
della verità ed efficacia loro propria; altri, per difetto d'inslruzione 
o per la seduzione dell’ esempio , o pel fervore precoce delle pas- 
sioni, sono affascinati dalla incredulità signoreggiante » e perdono 
la fede bevuta col latte prima di averla ben conosciuta e gustata : 
ingomma è dato forse a pochi di possedere interamente i tesori 
della rivelazione ; e benché la ragione che sarà chiesta a ognuno 
sia per essere proporzionata alla cognizione avuta, e questa, come- 
ché imperfettissima , sia in tanto sufficiente , in quanto a chi ne 
cava il dovuto profitto la Providenzanon manca di sussidii ordinarii 
o straordinarii per linteifi conoscenza del vero; tuttavia è manife- 
sto che la facilità dell’ acquistarla varia infinitamente , secondo le 
molti plici differenze per cui gli uomini si distinguono fra loro. 

La rivelazione è universale; conciossiachò fu data a lutto il ge- 
nere umano uella sua origine, e iterata quando dopo il diluvio fu 
rinnovatala stirpe con una sola famiglia ; che se nel séguito gli 
uomini per propria colpa la perderemo in parte e l’ alterarono in 
roiile modi, non fu però smarrita in guisa, che qualche raggio del- 
l’antica luce non risplendesse fra le tenebre dei popoli più imbar- 
beriti o più corrotti; la qual notizia imperfettissima , dovunque si 
trova , comechè insufficiente a guidar da sé sola gli uomini nella 
via della salvezza , è però da tanto , come osservammo testé , che 
se l’uomo sapesse prevalersene , Iddio non mancherebbe di fargli 
conoscere quel di più che gli occorre. È universale altresì, perchè 
il Cristianesimo , che condusse a compimento la legge mosaica , e 
rinnoYcllò pienamente la dottrina primitiva , si propagò in breve 
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spazio per tutte quelle parti deU’uittico mondo, dove la civiltà gre- 
coromana era pervenuto, e creata una civiltà nuova di grandissimo 
intervallo superiore alieutica , F accompagnò nel suo corso e nelle 
sue vittorie sui due emisferi del mondo ; e siccome il Cristianesi- 
mo è immedesimato in modo con questa civiltà che non possono 
diuturnamente star disgiunti, e niuno oggimai può dubitare ch’ella 
non sia colfandar del tempo per occupare tutta la terra , niuno al- 
tresì può mettere in dubbio che la religione di Cristo non divenga 
un giorno il culto universale ; del qual pronostico, oggi, si può di-, 
re, si comincia già a verificare l'adempimento. Imperocché, delle* 
tre grandi superstizioni di Maometto , di Brama e di Budda , che 
si dividono fra loro presso che tutta quella parte della terra abitata 
che non è ancor cristiana , le due prime sono già invase e quasi 
vinte dalla civiltà evangelica , e sceme di vigor natio sono presso a 
spegnersi del tutto ; la terza non può indugiare gran tempo a cor- 
rere la medesima fortuna, come toccheremo noi séguito. Le / - 

La rivelazione è perpetua ; imperocché , nata col genere uma^ 
no , ella si è stesa fino a* dì nostri , e la sua perpetuità per ciò che 
riguarda il passato, ci è mallevadrice dell’ avvenire. 

La rivelazione è continua ; conciossiachè nel suo corso dal pri- 
mo uomo insino a noi non v’ha la menoma interruzione nell’ auto- 
rità visibile che la conserva e la rappresenta, nella tradizione che la 
comunica, e nella società più o meno grande di coloro che la cono- 
scono^ ne professano gli ammaestramenti. 

La rivelazione ha tutta la perfezione richiesta dallo scopo cho 
si propone, come quella che contiene tutte le verità utili a sapersi, 
e tutti i precetti necessarii a praticarsi per ottenere la più alta ec- 
cellenza a cui 1’ uomo possa pervenire. Tuttavia , essa non possiede 
la perfeziona assoluta, tra perché ci rivela solo una piccolissima 
parte delle innumerabili verità che desideriamo di conoscere, e pel 
modo con cui le rivela , esigendone da noi la fede , anziché dan- 
docene la cognizione, e promettendoci solamente per un’alira vita, 
ma non concedendoci nella presente quella scienza e visione com- 
pita del vero , e quella. intima fruizione del bene, di cui abbisi 
gniamo ad essere beati. 

Per ultimo , la rivelazione è progressiva , sì perchè la sua natta) 
fecondità non venne mai meno eziandio nei tempi più calamitosi e 
più difficili, e perchè dall’ Evangelio in poi , ella è’’ ita stendendosi > 
e propagandosi maravigliosamente: oltre di che , sebbene immu- 


PARTR SECONDA 


77 

tnbiJe nella essenza, ella s’è ila esplicando e red integrando fino a 
Cristo, che le tolse l’essere perfettibile, rendendola perfetta. 

cvffi. 

Queste consonanze naturali della religione rivelata colla civiltà 
troncano dalla radice parecchie obbiezioni che , considerate sepa- 
ratamente, hanno non so che di specioso* Perchè, chieggono gl’in- 
creduli, Iddio ha permesso che la rivelazione originaria data a tutti 
gli uomini , a poco andare si corrompesse , e quasi si cancellasse 
presso la maggior parte dei popoli, e non la serbò intatta , che nel 
seno di una piccola nazione ? Nello stesso modo , risponderemo , 
ch‘ egli ha tollerato che la civiltà comune da principio a tutta la 
specie , seguisse ben tosto la medesima fortuna , menomandosi 
presso gli uni , spegnendosi quasi del tutto presso gli altri , e non 
durando intera in nessun luogo ; e poscia nel corso d^gli anni, ora 
aprisse I* adito alla barbarie, ora scemasse fino al segno di dar luo- 
go alla vita silvestre , ora tralignasse e cadesse in quel grado di 
mollezza e di corruzione eccessiva, a cui lo stato dei popoli incolti 
e feroci è quasi da anteporre. Che se per giustificare la Previden- 
za intorno alla ruina generale della civiltà , si dice che I* uomo e 
libero, e che il reltore del mondo, giusta quell’intuito con cui ab- 
braccia l’universo, potea permettere che la libertà umana traviasse 
e producesse una iliadedi mali, indirizzando questo medesimo abu- 
so e le calamità che ne seguono all’ordine universale, e solo vie- 
tando che il disordine fosse assoluto e irreparabile, anzi ristorando 
colla sua mirabile sapienza in un tempo ciò che l'uomo ha guasto 
o distrutto in un altro i ; perchè noo s* applica la stessa risposta 
alle vicende della rivelazione ? 

Ma se la rivelazione è necessaria alla salute degli uomini , Iddio 
non dovea lasciarla menomare o perire in luogo alcuno. £ la mo- 
rale non è ella necessaria altresì alla salute ? Come mai si può ac- 
quistare senz’ essa quella perfezione dell’ anima, la quale è l'unica, 
via che possa condurre alla beatitudine ? Imiteremo perciò alcuni 
moralisti , che, mossi da una stolta misericordia , hanno alterato e 
corrotto il codice dei doveri per accomodarlo alla ignoranza , alla 
debolezza e^alle passioni dell’ uomo ? e hanno messo le muui nel- 
la verità assoluta ed eterna , identica allo stesso Iddio, iu grazia 
di una creatura imperfettissima? O vero diremo , che 1’ uomo può 

* Deus p alieni quia aelcrnus,i lice santo Agostino. 
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essere beato senza la dignità e la eccellenza morale, e troncheremo 
il vincolo apodittico che lega la santità temporale colla eterna bea- 
titudine? Ma la morale è parte sostanziale della civiltà ; e man- 
cando o alterandosi questa, si guasta o vien meno eziandio quella ; 
ond’ è che gli errori morali si confanno per lo più in numero, in 
gravità e in frequenza alla corruzione civile ; e siccome la civiltà è 
connessa colla rivelazione, come vedremo in appresso , cosi a ma- 
no a mono che gli uomini dimenticano o adulterano le verità rive- 
late , mettono altresì in obblivione o travisano le verità morali : e 
l’ignoranza o l’errore in un genere corrisponde quasi sempre all’er- 
rore o .«ir ignoranza nell’ altro. Ma siccome la bontà divina non ci 
permette di credere che quando 1* uomo avesse uno schietto amore 
del vero e del bene , e praticasse fedelmente quei doveri che gli 
son noli , Iddio non mancherebbe d’ illuminarlo sugli altri con al- 
cuno di quei mezzi infiniti , onde dispone la sua Previdenza ; così 
dobbiam fare Io stesso discorso riguardo a quei popoli che non pos- 
seggono in modo alcuno, o solo insufficientemente , il lume rivela- 
to ; imperocché la fede stessa c’ inibisce così di stimar perduti gli 
uomini di retta intenzione e di buon volere 1 , come di credere che 
la salute possa loro essere conceduta senza che abbiano parte al be- 
nefizio sovranalurale della redenzione 2 . 

CIX. 

Non mancano eziandio coloro che chieggono , perchè mai il Cri- 
stianesimo dopo diciotlo secoli non si è ancora propagato da per 
tutto, e si trovano tuttavia molte nazioni che non hanno mai udito 

é 

a parlar del Vangelo ? Perchè la religione cattolica , che sola con- 
tiene il Cristianesimo perfetto e atto a sortire il suo sublime intento 
di santificare e salvar gli uomini, fu lasciata spegnere quasi in due 
terzi di Europa, e dar luogo allo scisma e all’ eresia ? Perchè 1’ E- 
vangelio fu sterpato aCfatto o ridotto a poco più di nulla fra nazioni 
grandissime e nobilissime , come il Giappone c la Cina , le quali 
avevano pure incominciato a sentir la sua voce , e ad arricchir di 
proseliti e di màrtiri il suo culto? Perchè , infine, Cristo indugiò 
più migliaia di anni a venir nel mondo per redimere il genere uma- 
no, c lanciò perire fra le tenebre e le sozzure del Gentilesimo tanti 
popoli illustri e culti dell’antichità? 

A queste e simili dimando basterebbe , secondo la buona logica, 

1 Lue., II, li. 2 VcJi la nota XLVJH iu fine de! voliwnc. 
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una sola risposta; perchò Iddio, padrone dei doni suoi , e solo atto 
a conoscere il meglio, e le esigenze dell’ordine universale , ha cosi 
voluto ; e che abbia così voluto, il fatto ce lo attesta ; nè le parti 
oscure e come dir le ombre del disegno divino possono prevalere 
contre le chiare , cioè contro gli argomenti inconcussi ed eviden- 
tissimi che dimostrano la verità della rivelazione. Ma il fatto della 
civiltà esaminato di sopra ci suggerisce alcune considerazioni op- 
portune in tal proposito. La rivelazione cristiana quale si trova 
nella Chiesa cattolica è inverso le reliquie poche e imperfette della 
rivelazion primitiva quali si rinvengono presso i popoli gentili , 
come la civiltà quasi perfetta dei popoli più culti rispetto olla ci- 
viltà rozza e pressoché nulla dei popoli che si chiamano barbarie 
selvaggi. Ora, quanto tempo ha indugiato per I’ addietro , e pena 
tuttavia la civiltà adulta della nostra Europa a farsi via c stabilirsi 
nel mondo barbaro e scevro d' ogni dottrina ? 1 suoi sforzi per di- 
ventare universale sono ben più antichi di quelli del Cristianesimo; 
e tuttavia la civiltà non si è mai propagata contro ostacoli così for- 
ti. e con un moto così rapido e così generale, come I’ Evangelio nei 
primi secoli della Chiesa. Il diffondersi della religione supera di 
celerità e d’ampiezza quello della civiltà nostra, e se il regno dei- 
runa e dell’ altra non è ancora attualmente universale , ciò nasce , 
che la legge suprema della perfettibilità le governa entrambe, e che 
riscontrando i pochi millenii trascorsi colla immensa prospettiva 
dell avvenire, e le cose fatte con quelle che rimangono da farsi, si 
dee forse dire che la spezie umana ha fatto poco altro che prendere 
le mosse del suo cammino. Il cottolicismo poi si spense iu una parte 
d'Europa, come già la civiltà fu estinta dai barbari in quasi tutto 
l'imperio romano, e come altre civiltà più antiche furono dissipate 
dalle invasioni e dalle conquiste, e ridotte a nulla; ma la eresia e lo 
scisma spariranno ( e anche tilosofìcamente discorrendo non si può 
fare un pronostico diverso), e 1’ unità religiosa , di cui si veggono 
già alcuni segni , rifiorirà per ogni dove , come la civiltà tornò in 
essere e rinacque dalla stessa barbarie. 

CX. »■* 

Senza voler penetrare troppo addentro nei secreti consigli di Dio, 
pigliando per guida una sobria induzione , non a line di sentenzia- 
re, ma solamente di conghietturare , non si può egli dire che la 
conversione totale e definitiva della gran famiglia mongolica, quan- 
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do fu leu tata nei secolo deciraosesto e decimosettimo , non era ma> 
tura , secondo il disegno generale della Previdenza ? E veramente , 
se riscontriamo la storia della predicazione cristiana cogli annali 
dell' incivilimento , vedremo che il Cristianesimo nato in Palestina, 
e piantato subito in Roma , sedia della civiltà grecolatina , attese 
nella sua prima epoca a conquistare ed appropriarsi essa civiltà in- 
sieme coi popoli che ne partecipavano. Si allargò per verità oltre i 
confini dell’ imperio romano , e penetrò fra popoli barbarici in re- 
motissime regioni ; ma il suo regno non vi durò gran pezza ; im- 
perocché , come la civiltà ha mestieri della religione, cosi questa , 
secondo gli ordini consueti della Providenzn, abbisogna in un certo 
modo dell’ incivilimento, ad allignare in un luogo e stabilitisi ; 
onde quando ella giunge in paese incognito , o si appropria la ci- 
■viltà di esso , o ve ne crea una nuova ; e se le circostanze la impe- 
discono di effettuare 1* una delle due cose, perisce : il che procede 
dall’intima connessione che corre tra la religione e l' incivilimento, 
come i due termini della dualità governatrice dei destini degli uo- 
mini. La seconda epoca, che comprende tutto il medioevo, fu im- 
piegata a convertire e addimesticare i barbari di Europa , che ir- 
ruppero nell’imperio romano, e a comporre coi frantumi dell’ an- 
tica civiltà gentilesca, e della rozza civiltà slava e specialmente ger- 
manica fecondati e trasformati dall' influsso della vera fede, una 
civiltà nuova e cristiana, che è quella che regna ai presente, e mira 

al conquisto del mondo. La terza epoca incomincia coi secolo deci- 

» 

moseslo, e il Cristianesimo vi acquista in gran parte gli uomioi 
rossi del continente 'americano, mediante l'opera di popoli culti, in 
prima dei Portoghesi e degli Spagnuoli , e poco appresso dei Fran- 
cesi e degli Inglesi. Una quarta epoca avrà principio, quando il 
Cristianesimo piglierà domicilio nel mezzo e nel levante asiatico , 
nell’Africa centrale, e negl’immensi arcipelaghi dell’ Oceania , e le 
<tre razze popolataci di queste isole e terre sterminate adotteranno 
i riti cristiani; il che avrà luogo, come prima la civiltà nostra potrà 
trapelare e accasarsi largamente e stabilmente in quei paesi. Ora 
la cultura dei popoli europei nel^millecinquecrnto e nel millesecento 
non sarebbe potuti senza un prodigio intromettersi e radicarsi nelle 
regioni amplissime abitate dai popoli mongolici , atteso la troppa 
distanza delle nazioni europee d’allora , P intervallo immenso, che 
correva tra il dominio dei navigatori e l’ultimo oriente , c la spro- 
porzione dei piccoli regni di Portogallo e di Castiglia verso quel 
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vastissimo imperio della Cina u gli Stali che l' attorniavano. Era 
però conforme al corso ordinario delle cose, che le fatiche eroiche 
e il sangue stesso dei missionarii cattolici fossero per allora insudi- 
cienti a far che il Cristianesimo mettesse salde e profonde radici 
in sì remote contrade. 

é 

CXI. 

E chi sa, se una ragione conforme , cioè il disgregamento delle 
nazioni, e il difetto di unità politica fra parecchie di loro , quale 
cominciò ad essere sotto i Romani ( giacché 1’ unione degli Stati 
greci, dell' imperio persiano, e di uria piccola parte deli' India sotto 
Alessandro , e gli altri simili tentativi più antichi furono adatto 
passeggeri), non conferì nei consigli divini a determinare il tempo 
della venuta di Cristo?Che la Previdenza preparasse da lungi l’ uni-" 
tà dell’ imperio romano per ricevere il Cristiauesimo , è sentenza 
antica di alcuni Padri della Chiesa , la quale risulta* naturalmente^ 
dalla semplice testura dei fatti storici. 11 che consente con ciò che 
toccammo di sopra, che la rivelazione si accompagna alla civiltà, e 
ne ha d'uopo per annidare in un luogo, e aliargarvisi. Io noto che 
i varii stati della rivelazione hanno una relazion manifesta colla 
condizioni sociali degli uomini, parte importantissima del loro in- 
civilimento, e che a ciascuna mutazione di queste in ciò che spetta 
all'essenza loro, risponde una conforme modificazione degli ordini 
religiosi. E in vero la rivelazione patriarcale fu, per così dire , la 
religione della tribù; quando le tribù elette furono capaci di reg- 
gersi a popolo, il culto diventò nazionale, eMosè diede fuori le sue 
instituzioni: finalmente Cristo apparve e sostituì alla religione do- 
mestica e nazionale l’ Evangelio, che è la religione del genere uma- 
no, come prima molte nazioni svariatissime di paesi, di costumi e 
di lingua furono riunite in un fascio sotto lo scettro imperiale , e 
formarono il primo saggio di unità cosmopolitica che con successo f 
durevole si vedesse nel mondo. 

CXII. 

Nel resto l’obbiezione dedotta dal ritardo della insti tuzione cri-* 
stiana fa una cosa sola con quella che si deriva dalla diffusione par- 
ziale della medesima. Ed ha con essa una sola risposta: l’uno e l’al- 
tra essere una conseguenza del progresso successivo dell’ordine so- 
vranaturalc ; il quale non poteva più che l’ordine della natura con- 

Giobbrti, Teorica del Sopranaturale. Voi. II. li 
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seguire in modo istantaneo e simultaneo ii suo compimento , senza 
contraddire a una legge primaria dell’universo. Quanto ai popoli 
che furono prima di Cristo, è articolo di fide cattolica , che pote- 
vano partecipare, conoscendolo, al benefizio futuro della redenzio- 
ne ; e tal cognizione non era allora più difficile a quelli che sia sta- 
ta in appresso e sia presentemeute alle nazioni che si trovano fuori 
della Chiesa ; nè la Providenza potè mancare agli uni dei sussidii 
necessarii, consueti o inconsueti, più che sia per mancarne alle altre, 
secondo i termini accennati di sopra. 

CXIII. 

i 

Ho voluto stendermi alquanto in questi riscontri della civiltà 
colla religione, perchè mi paiono in sè stessi di gran rilievo e me- 
raviglia , e attissimi a mostrare I* armonia e legatura intima che 
corre tra quelle, e a mettere in luce per via del confronto il pro- 
cesso dell’uno dei due termini , cioè della rivelazione. Una consi- 
derazione importante , e che può avere un’applicazione ancor più 
larga , nasce dalle cose dette , ed è questa : che non v’ha una ob- 
biezione un po’ speciosa, che si possa muovere contro l’ordine ri- 
velato, la quale non si ritorca contro l’ordine naturale della Provi- 
denza; e conseguentemente, che ogni difficoltà possibile a prodursi 
Contro la rivelazione in genere o in isperie, milita del pari contro 
i dogmi del mero teismo ; tanto che non è da stupire se gli spiriti 
avvezzi a una logica severa, come tosto abbandonano la fede, sono 
sospinti verso l’ateismo, e cadendo , anzi precipitando di mina in 
ruina, non si arrestano prima di esser giunti a uno scetticismo uni- 
versale. Nè sia alcuno che dica, la rivelazione, secondo il discorso | 
che precede, sottordinarsi alla civiltà , cioè una cosa divina a una 
cosa umana ; giacché in prima la civiltà ne’suoi primordii, nel suo 
esito finale, e nella legge suprema che la governa non è meno di- 
vina, che la religione: senza che, se per rispetto alla dignità, alfim- 
portanza e ad altre prerogative, la rivelazione sovrasta all’incivili- 
mento, e Io regola, come diremo in appresso; i due ordini non si 
debbono però considerare altrimenti, che come due parti di un solo 
universo , e come la doppia effettuazione armonica di uri concetto , 
unico e semplicissimo. Ma basti di ciò^ 

CXIV. 

Ora, tornando al nostro proposito, diciamo che , per ben coni- 
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prendere i varii rinnovamenti della religion primitiva, uopo è dare 
uno .«guardo ai varii stati fondamentali per cui 1' uomo è passato ; 
imperocché le istituzioni religiose, dovendo applicarsi alla di lui 
natura , debbono altresì , salva l’essenza loro, e conformemente 
alle istituzioni sociali , accompagnare e seguire le vicendtpdi essa 
natura, e le varie mutazioni che ne derivano. Gli stati umani fon- 1 
damentali secondo l’ordine dei tempi, sono tre, vale a dire I* inte- 
grità originale, la corruzione e il risorgimento; a cui corrispondo- 
no tre eventi sovranaturali , cioè la rivelazion primitiva , la colpa^ 
di origine e la redenzione. 

cxv. 

L'integrità primitiva e originaria , cioè una epoca di felicità e 
d’innocenza, che accompagnò il primo nascimento dell’ uomo, è un 
fatto descritto da Mosè , di cui gli annali e le tradizioni di tutti i 
popoli più antichi serbarono la ricordanza. Il discorso della ragione 
conferma i documenti della storia, e ce ne porge una prova dedot- 
ta dalla bontà e sapienza inlìnita del Creatore , e corroborata dalle 
varie analogie delia natura sensibile, e dalla stessa condizione del- 
l’uomo attuile , che porta le vestigio di uno stato precedente o mi- 
gliore, non altrimenti che ieruine artificiali e naturali comprovano 
1’esistenza anteriore di opere stupende, e di un’altra conformazione 
del globo terreno. Questa integrità si vuol concepire, come un modo 
di essere, non già perfettissimo, ma avviato alla perfezione , mu- 
nito di tutti i presidii che vi conducono, ed escludente gli ostacoli 
troppo malagevoli o quasi impossibili a superare , che vi si frap- 
pongono, e rimuovono al presente la maggior parte degli uomini 
dal conseguimento della meta che è loro proposta. 1 quali ostacoli 
si riducono, in sostanza, non alla semplice imperfezione , ma bensì 
alla imperfettibilità , cioè a quella ripugnanza molliforme che tutti» 
abbiamo più omeno verso ogni specie di miglioramento, e che com- 
batte di continuo, rallenta, intorbida, e talvolta impedisce, senza 
però poterla spegnere , la potenza contraria e il progresso che ne 
deriva. 

CXVI. 

Che l’uomo sia caduto da quella condizione beata nelle presenti 
miserie possibili a scemarsi , ma non a togliersi affatto dall’ abito 
virtuoso c dagli avanzamenti civili, è un altro fatto che non ha bi- 
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sogno di prova , poiché è universale e posto sotto gli occhi nostri. 

11 predominio del corpo sull’intelligenza, della parte sensitiva sulla 
ragionevole, delle cose esteriori sugli oggetti mentali , e sulla idea 
divina, è la radice di tutti gli altri maliche affliggono ed avvilisco- 
no la nostra natura , e l’ effetto primario e immediato della caduta 
primitiva *. Quindi nacquero l’ignoranza e la cupidigia, la ruina 
della civiltà primigenia 2 , e il lento procedere delle civiltà success « 
sive, la scissura del genere umano in varii popoli e in varie lingue, 
l’ inimicizia dell’uomo contro l’uomo, e delle nazioni contro le na- 
zioni, l’ozio dovizioso e la miseria, l’ingiustizia , la scostumatezza 
e l’empietà, il servaggio e l’oppressione, la licenza e la tirannide , 
le conquiste e la guerra ; le quali furono le sommarie e dolorose 
conseguenze di quella medesima caduta. 

CXV1I. 

Il progresso dej nostro discorso potrebbe stare , senza indagar 
le cause di una tanta declinazione , come quella che è un fatto in- 
negabile per sé stessa, e si dovrebbe pure ammettere , ancorché le 
ragioni e cagioni ne fossero ignote. Ma siccome la rivelazione c’in- 
segna il dogma del peccato di origine , al quale aggiudica la cor- 
ruttela della nostra natura, perciò non possiam pretermettere qual- 
che breve considerazione intorno a un punto così capitole della fe- 
de cristiana. 

Il dogma della colpa originale, benché sovrintelligibile, è corro- 
borato da parecchie mirabili analogie della ragione e dell'universo. 
Che il primo uomo abbia perduto la sua propria nativa integrità 
abusando dell’arbitrio e degli altri doni per trapassare la legge im-. 
postagli dal Creatore, è cosa conforme a tutte le idee razionali , e 
non si può immaginare niente di più apposito per esplicare l' intro- 
duzione del peccalo nel mondo. Essendo egli creato per la beatitu- 
dine da conseguirsi coll’ esercizio della virtù , che è lo scopo più 
nobile e più prestante che Iddio potesse proporre alle intelligenze 
create , fu fornito del libero arbitrio, e della facoltà di peccare , 
perchè l’una e l’altra di queste doti richiedevasi a renderlo capace 
deH’atto virtuoso c del merito che ne consegue. La volontà di lui 
era posta come in equilibrio, nè l’attrattivo del male e la suggestio- 
ne fatta dallo spirito tentatore turbavano la tranquillità dell' animo 
immune dalle passioni ; anzi un sussidio interno e divino, e quello 

1 Vedi la nota XL1X io fine del volume. * Vedi la noia L io fine del volume. 
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affetto verso il bene eh’ era come connaturale allo stato innocente, 
li contropesavano. Tuttavia questo equilibrio e questa pacatezza 
inalterabile dell'anima non toglievano all’arbitrio la potenza di pre- 
scegliere il male, la quale era una condizione del merito proposto 
alla nostra specie ; quindi l’uomo peccò : e coloro cui pare strano 
che tal potenza sia passata in atto, e Iddio non 1’ abbia impedito , 
non avvertono che si sarebbe forse dovuto a tal effetto rompere o 
pretermettere la legge finale dell’ universo intelligente , e la moral 
disposizione di tutto il creato, E se f esito di cotesta legge fu infau- 
sto quaggiù, chi 6a se nei mondi innumerabili , e popolati da so- 
stanze pensanti, che ci somigliano, non sia seguito l'effetto contra- 
rio? Ma, o sia per que sta cagione, o per altre infinite a noi incogni- 
te , chi potesse vedere il tutto , resterebbe appieno giustificata la 
sapienza del Creatore, e si parrebbe che se due cose del pari mani- 
feste, quali sono la bontà di Dio e resistenza del male sulla terra , 
ci sembrano incompatibili, ciò uon procede d’ altronde, che dalla 
nostra corta vedutala quale non può penetrare i giudizii divini, nò 
apprendere altro che un atomo dell* universo, 

CXV1II. 

La prima colpa turbò l’ordine perfettissimo che regnava nell’ ani- 
mo dell'uomo, produsse i mali morali e i mali sensitivi ; e con tutto 
che il modo con cui ciò successe ci sia occulto , perché ignoriamo 
l’essenza dell’atto volitivo, le sue attinenze colle altre qualità del- 
l’anima, e le relazioni dell'anima col corpo ; tuttavia Tefletto s’ac- 
corda coll'induzione fondata sull' esperienza , e con alcuni dati ra- 
zionali. Per mezzo dell'induzione arriviamo a conoscere che, sicco- 
me la colpa produce nell’animo che la commette un’abbiezione e una 
depravazione infinita ( di che la coscienza ci è buon testimonio ) , 
così ella dee essere la causa di tutti i vizii che macchiano, e dei trava- 
gli che affliggono la nostra natura. La ragione c’insegna che, secon- 
do gli ordini eterni e immutabili della giustizia infinita, il mal fi- 
sico, cioè la pena, è la conseguenza e la riparazione necessaria del 
mal morale, cioè della colpa che l’ha preceduta. Il nesso poi tra la 
colpa e la pena (come altresì tra la virtù e la ricompensa ), vale a 
dire fra il mal morale e il male fisico , oltre all’ essere appreso da 
noi come un vero ontologico , coll’ intuito razionale , e per via del 
concetto intermedio del demerito , ci apparisce eziandio come un 
fallo psicologico contenuto nella coscienza e conoscibile colla sola 


teorica del sovra.natlrale 


86 

riflessione, per la quale l’animo nostro si rivolge sopra se stesso. 
Infatti, la nozione della turpitudine e deformità morale ch’emerge 
dall’atto vizioso, e dura tuttavia nell’ anima , poiché questo è tras- 
corso , inchiodo sinteticamente e inseparabilmente un germe d’ in- 
felicità, cioè di dolore e di pena, che si mostra più distinto e più 
chiaro nel fenomeno del rimorso , e fa parte integrale di esso. Così, 
per 1’ opposito, il concetto della bellezza ed eccellenza morale che 
nasce dalla virtù e persevera nell’anima come un modo abituale di 
essa, comprende per via di una sintesi spontanea e necessaria un 
principio di felicità , di pace , di godimento , cioè di una vera ri» 
compensa, che spicca meglio ancora in quel senso di approvazione 
e di buona testimonianza, che la coscienza dell’uomo virtuoso ren- 
de a sè stessa. 

Egli è vero che nel nostro stato attuale l’elemento di dolore con- 
giunto colla colpa, e l’elemento di diletto connesso colla virtù, sono 
tenui , deboli e impari a costituire una pena e un premio propor- 
zionato. Ma una considerazione più profonda sopra di noi medesimi 
ci fa avvertire che la doglia e il piacere connaturati all’azione vizio- 
sa e virtuosa sono capaci potenzialmente di crescere in infinito; e 
che se ora sono piccoli, e talvolta quasi nulli, ciò nasce dal predomi- 
nio del corpo sopra Io spirito , della attenzione estrinseca sulla ri- 
flessione, della sensazione sul sentimento, del mondo esteriore coi 
suoi mali e co’suoi beni sfuggevoli su ciò che succede nella coscien- 
za, e sovra tutto dal non poter l’animo nostro nello stato presente 
posseder pienamente sè stesso, e penetrare, per così dir, nelle vi- 
scere e nel midollo della propria natura. E che tali sensi siano su- 
scettivi di un incremento indeterminato , si ricava dal fenomeno 
della sinderesi , per la quale , quando 1* animo del vizioso e dello 
scellerato si trova nel silenzio del mondo e delle passioni , nella 
quiete notturna e nella solitudine, e non essendo più distratto dalle 
cure e dai passatempi, è forzato a rientrare in sèstesso, e a dimo- 
rar solo nella propria compagnia, quel piccolo germe di tristezza e 
di rodimento, che prima era quasi impercettibile, si spiega , si di- 
lata, cresce in immenso, e produce quelle angosce , quelle dispera- 
zioni e quegli spaventi indicibili , i quali vengono piuttosto adom- 
brati, che descritti dai moralisti, dagli storici ( e dai poeti. Laonde 
si vede che quando l’animo nostro sarà sciolto dai lacci del corpo , 
c disposto in guisa, che lo stato interiore di lui non sia più soggio- 
galo dallo stato esteriore, nè la coscienza soffocata dalla sensibili- 
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tà, ma bensì questa dipenderà da quella , la sola colpa sarà a sè 
stessa una pena inGnita; e parimente la virtù formerà in gran parte 
la propria beatitudine, secondo che già ora il buon testimonio della 
coscienza fa provare una dolce quiete , e partorisce talvolta una 
consolazione e una gioia incredibile. Dalle quali cose tutte si con- 
chiude, che il mal morale e il mal Gsico , e così pure il bene mo- 
rale c il bene materiale, cioè il peccato e la miseria , la virtù e la 
felicità, non sono, eziandio psicologicamente considerate, così dis- 
giunte fra loro, come può parere a prima vista. 

CXIX. 

Ma come mai la colpa di Adamo si è comunicata ai posteri , e 
I’ atto che viziò e corruppe la natura di lui, ha infetta eziandio quella 
de’ suoi discendenti ? Qui sta l’elemento sovrintelligibile , che in- 
vano ci sforzeremmo di penetrare. Ma l’esperienza ci mostra , che 
tra il primo uomo e tutta la sua posterità corre il vincolo generati- 
vo, e eh»* in virtù di esso le qualità sosfanziali della umana natura, ,■ 

buone e ree , si propagarono dai nostri primi parenti infino a noi, j 
e dureranno quanto la nostro specie. Ora il discorso induttivo ren- 
de plausibile il dire che, atteso la congiunzione intima dell’anima 
e del corpo nell’ unità personale , dee correre una relazione tra le 
anime, e una dipendenza spirituale della nostra stirpe dui primo 
generatore, diversa sì , ma correlativa a quella che passa tra i cor- 
pi ; e che , siccome questo relazione incognita è la causa per cui 
le qualità essenziali delio spirito, buone e cattive , sono identiche 
in tutti gli uomini, e le qualità accidentali talvolta nelle famiglie 
particolari, così ella è la cagione per cui si travasa il peccato ori- 
ginale in tutta la schiatta dei nostri progenitori. Per conoscere in 
che consista questa relazione bisognerebbe poter entrare nella re- 
gione delle essenze: il che non fu avvertito dagli Origenisti e altri 
sellarii, ch’escogitarono l’ipotesi della preesistenza delle anime, o 
altri simili presupposti, scusabili negli antichi filosofi, che non go- 
devano il benefizio della rivelazione , e poco più ragionevoli della 
metempsicosi; ma poco plausibili eziandio razionalmente, come de- 
dotti dalle nostre nozioni sperimentali , che la sana logica c’ inter- 
dice di applicare al mistero delle essenze. 

Infatti, l’opinione della preesistenza è un’ applicazione grosso- 
lana dell' ordine corporeo al sistema degli spiriti , e presuppone 
come cosa certa, che le sostanze spirituali siano nel tempo , che 
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vi sussistano allo stesso modo delie sostanze materiali , c ebe la 
contiguità temporanea, o sia simultaneità, si richiegga alle loro at- 
tinerize reciproche, e all'azione dell'una sull’altra, come la conti- 
guità mediata o immediata nello spazio e nel tempo si richiede 
veramente , o pare richiedersi nei corpi per le loro scambievoli 
operazioni. Che se si suppone, all’incontro ( cosa non pur possi- 
bile, ma probabile, secondo le analogie del raziocinio), che le na- 
ture immateriali siano locate sostanzialmente fuori del tempo , e 
che gli atti loro, come per esempio la volizione libera, i quali han- 
no di fuori colla durata temporaria una relazione istantanea e pas- 
seggierà, abbiano dentro una relazione di stabilita e d’ immanenza 
con un altro genere di durazione, non sarà più necessaria l’ipote- 
si della preesistenza nè anco per intendere generalmente come 
l’atto disordinato del primo uomo abbia potuto viziare coloro che 
non erano tuttavia, secondo gli ordini della esistenza temporaria. 
Imperocché , 1’ attinenza fra Adamo e ciascuno dei posteri suoi , 
non sarebbe, secondo questo intendimento, cosa passata , presente, 
o futura, ma estemporanea; e tanto sarebbe ridicolo , rispetto alla 
tramissione del peccato originai» 1 , l'immaginare che l’anima di un 
bambino nato oggidì sia stata temporalmente coetanea di esso À- 
damo, quanto il supporre la presenza temporale dell’ atto adamitico 
verso le anime che si creano presentemente. Insomma 1* opinione 
dell’ esistenza estemporanea degli spiriti è atta a illustrare molti 
misteri razionali e rivelati, come apparisce dalle cose dette testé, 
e più sopra, dove toccammo della sentenza cattolica della eternità 
delia pena. 

cxx. 

La corruzione primitiva disordinò lo stato dell* uomo in tutte 
le sue appartenenze, inceppò e rallentò variamente il corso de suoi 
progressi, creandovi mille ostacoli diffìcilissimi a superare, ma non 
l' annullò del tutto; e f perciò lo stato di risorgimento e di ritorno 
verso il bene è l’ultima condizione umana quaggiù, e durerà quan- 
to gli ordini presenti, il termine supremo dei quali è la ristaura- 
zione compiuta della integrità primitiva , e l’ accrescimento inde- 
finito di essa. Certo , consiglio più degno di una bontà e di una 
sapienza infinita non può immaginarsi , presupposta la permissione 
del male ; la quale avendo dovuto aver luogo per le esigenze del- 
l’ordine morale ed universale, se ne annullano al possibile gli effetti 
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con una saggia od immensa riparazione. Quindi è che il progresso 
ernie rinacque dopo la colpa antichissima, e benché combattuto e 
turbato del continuo dalle forze inimiche introdotte da quella, du- 
rerà quanto il mondo, e adempirà i disegni della Frovidenza sopra, 
il genere umano.' 

CXXI. : • 

Alcuni scrittori dei di nostri hanno preteso che il progresso na- 
turale degli uomini e della società esclude una corruzione primiti- 
va della umana natura, e non si può accordare col dogma cattoli- 
co del peccalo originale *. Il trovato è bello; ma più bello sareb- 
be , se costoro riuscissero da un lato a tórre il male dal mondo , 
c dall' altro a cancellare la tradizione universale e antichissima 
della caduta primitiva ; imperocché , finché il male alligna , e ne 
vive il germe nel cuor dell’ uomo , poco giova alla causa del pro- 
gresso , e mollo nuoce ai principii della sana filosofia il ripeterne 
l'origine dall'opera immediata del Creatore, invece di farlo deri- 
vare dall’ arbitrio umano , secondo i dettati del Cristianesimo. Se 
la legge del progresso non impedisce i peccati attuali, i vizii, i de- 
litti , i mali e i disordini di ogni specie , ond’ è pieno il mondo , 
come potè ostare a una colpa primitiva , che per un’ altra legge 
non meno certa di quella, benché occulta, abbia viziata tutta ru- 
marla natura? Forse mancano a Dio i tempi ed i mondi, acciò do- 
vesse impedire nel nostro globo la ruina morale di una generazione 
coll’ annullare quelle leggi sapientissime da cui proviene 1’ ordine 
universale; quando veggiamo e tocchiamo con mano, eh’ Egli non 
impedisce la depravazione individuale della maggior parte degli 
uomini, la quale o sia che proceda dall’imperfezione naturale del- 
I’ opera divina , o da una infezione anteriore causata dal fallo del 
primo uomo , è in ambedue i casi contraria al vero progresso e al 
perfezionamento di coloro che vi danno luogo? Tanto più che la ca- 
duta originale diminuì , ma non tolse via il progresso , e come fu 
sovranaturale ne’ suoi indussi su tutta la specie , cosi sortì un ri- 
medio dello stesso genere nel prodigio della redenzione. In fine , 
io giudico che non si possa rendere ragione delle imperfezioni e 
lentezze del progresso presente, senza farlo succedere a un regres- 
so primitivo , e che se la perfettibilità attuale dell’ uomo arguisce 
la sapienza infinita del suo autore, l’imperfettibilità (differentissi- 

1 Vedi la nula LI in fine del volume, 

Giobbhti, Teorico del Sopra naturale. Voi. II. 
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ma dall’ imperfezione ) che i’ occompagna , e non è manco palese 
in sè stessa c ne’ suoi effetti di quella , non può altrimenti com- 
prendersi , che supponendo T uomo scaduto per propria colpa dal 
suo slato originario. Onde si vede che, qualunque sia V opinione 
filosofica che altri voglia adottare intorno alla prima origine del 
male , il progresso nel nostro stato odierno di debolezza e di cor- 
ruzione, non può considerarsi in parte, che come un regresso ver- 
so il bene, e come uu vero risorgimento *. 

CXX1I. 

Il regresso della civiltà non fu l’effe Ito più luttuoso della colpa , 
se si ragguaglia con quelladepravazione morale, di cui ciascuno re- 
ca le tristi vestigie in sè medesimo, e che fu la causa immediata 
dello stesso alterarsi e decrescere che fecero gli ordini civili. Ora , 
quali sono le attinenze di questa depravazione colla Santità divina, 
Se non l’ indegnità nostra di aspirare a quella eccellenza di beatitu- 
dine, di coi la purità e armonia perfetta dell’ animo umano è la 
condizion necessaria, e Tunica via possibile per conseguirla ? E co- 
me annullare questa indegnità? La rivelazione scioglie il problema 
col dogma della incarnazione divina e della redenzione, il quale in- 
c.hiude un mistero profondo , ma consuona non altrimenti che il 
dogma del peccalo di origine con molte analogie naturali. La colpa 
di Adamo e la redenzione di Cristo sono due fatti correlativi che ci 
appariscono come parti inseparabili di un solo ordine , e ciascuno 
di essi consta di una dualità , i cui termini sono congiunti per via 
di un nesso imperscrutabile dall’ intelletto nostro. 11 primo uomo 
peccatore e la sua posterità colla relazione arcana e spirituale che 
corre tra l’uno c l'altra, e quindi la trasfusione della colpa e del de- 
merito dal primo nella seconda , formano il primo mistero. Iddio 
e l’unmo, la persona divina del Verbo c la doppia sostanza umana 
di ('.risto, l’unione di questa doppia natura colla natura divina nella 
persona del Verbo stesso; e quindi le relazioni della persona divina 
umanata col nostro genere, e la comunicazione della giustizia e del 
merito infinito , compongono il secondo mistero, che corrisponde 
al primo, e fa seco una dualità armonica , benché incomprensibi- 
le, che s’ accorda coi probabili raziocinali c col morale istinto de- 
gli uomini. 


1 Vedi la noia Lll in line del volume. 
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CXXIll. 

La corruzione originale turbò la maravfgliosa concordia decuma- 
na natura, sottrasse l'animo alla ubbidienza di Dio , e lo sottopose 
al corpo, e fra le facoltà di esso animo dèlie il predominio alle 
manco nobili sulle più nobili, assoggettando la libertà al talento, e 
il discorso della ragione alla potenza sensitiva c alla fantasia. Quin- 
di nacque l’oscuramento successivo delle verità religiose, parte per 
l'imbecillità dell’iiitelletto incapace di sollevarsi sugli affetti sensibi- 
li, ma principalmente per la pravità del cuore travagliato dalle pas- 
sioni vergognose e feroci , e bramoso di scuotere il giogo della leg- 
ge divina, sostituendo ad essa un cullo meno disforme dalie pro- 
prie inclinazioni. L’ antropomorfismo il politeismo 2 e l’idola- 
tria , cioè il culto delle creature surrogato al culto del Creatore , 
furono le conseguenze di quell' oscuramento e di quella corruttela 
universale. A mano a mano che una verità si perdeva o si offu- 
scava , vi soltcntrava un errore o una fìzione; tanto che tutte Io 
forme svariatissime del politeismo si spiegano con un solo fatto 
psicologico derivante dalla corruzione umana, cioè colla propensio- 
ne che ha I’ uomo attuale di usar l’attenzione sensitiva in vece della 
riflessione edellu contemplazione, di scambiar l'immaginativa colla 
ragione , e di preferire le cose sensibili c gl’idoli fantastici agli og- 
getti e alle idee razionali 3 . Onde si vede che il principio corrutli- 
vo della religione è quello che in ogni tempo guastò altresì la (ìlo~ 
sofia, rilruendola dal suo essere naturale , o riducendola a pascersi 
di chimere, o di meri sensibili, e a fluttuare perpetuamente fra la 
poesia e la fisica, 

' ■■ CXX1V. 

In mezzo a tanta corruzione sorsero i grandi fondatori di religio*- 
ni umane sovra tutto in Oriente, e poscia i riformatori: gli uni c gli 
altri mossi dui desiderio di purgar la religione volgare dalle mo- 
struose superstizioni che l’infettavano , e di migliorare il vivere ci- 
vile; ma incapaci di farlo debitamente , tra perché La trudizion 
primitiva, già corrotta oltre misura, non potea piu servire di sicu- 
ra scorta in quell’ operu difficile ; c perché l’ingegno naturale, ben- 
ché grandissimo, è inetto alla pieua consecuzione del vero , eziun- 

* Vedi la noia Liti in line del voi inno. 

* Vedi la noia LlV in fine del volume.. 

» Vedila nota LV in line del volume. 
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dio fra i limiti della sola ragione. Tuttavia, se non sortirono V in- 
tento e furono a gran segno lontani dal restaurare il culto legittimo, 
giovarono alla civiltà dei popoli che addottrinarono , allentando o 
scemando il corso del male, e furono strumenti benefìci nelle mani 
della Previdenza. Non si vogliono perciò confondere per modo al- 
cuno con coloro che , possedendo il lume rivelato , vi chiusero vo- 
lontariamente gli orchi, e facendola da increduli , o da eretici , o 
da impostori, si proposero di alterarlo , ovvero spegnerlo affatto , 
e stabilire in suo scambio le proprie opinioni. Certamente Numa , 
Confucio , Budda e altri capiselta del mondo antico , e in ispecie 
dell* ultimo Oriente (per quanto possiam penetrare collo sguardo in 
paesi e tempi si remoti), meritarono bene per qualche rispetto delle 
nazioni che disciplinarono ; dovechè Maometto, Lutero, il Voltaire 
e i loro simili , corruttori o dissipatori della vera religione che non 
ignorarono , furono causa di calamità indicibili, e secondo l- aurea 
sentenza del Machiavelli 1 , sono degni dtd disprezzo e dell’odio del 
genere umano 

cxxv. 

Alcuni Glo«oQ moderni , applicando non dirittamente alla reli- 
gione il concetto di un andamento progressivo , hanno immaginato 
una serie di rivelazioni succedentisi lo une alle altre per modo , che 
le susseguenti sono di mano in mano più perfette delle anteceden- 
ti , e di cui il Cristianesimo ò la somma e il compimento. Secondo 
costoro, la rivelazione , di cui la Genesi è la base e il monumento 
più antico , non sarebbe stata il culto primitivo . ma sarebbe ve- 
nula dopo non so quante altre religioni , di cui si ò quasi perduta 
la memoria. Ma la storia e la critica ripugnano a questo sistema , 
oltreché esso farebbe il genere umano assai più antico che i fatti 
non ce lo dimostrano. Le religioni che secondo gl’ingegnosi autori 
avrebbero preceduto il Giudaismo sono in effetto coetanee o poste- 
riori al culto patriarcale. Il racconto del Genesi, e la rivelazione in 
esso contenuta si corigiunge manifestamente coi primordii del ge- 
nere umano , e chi non voglia mettere in dubbio la verità del det- 
tato, non può trovar luogo a una credenza piu vecchia di quella. 
Nomi ha nel Pentateuco il menomo cenno di una religione più 
antica a cui sia sottentrata e si riferisca quella dei primi patriaiv 

« Discorsi sulla prima deca di Tito Lirio , I, 10. 

* Vedi la nota LV'l in line del volume. 
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chi ; laddove il Ct istiancsimo clic succedette al Giudaismo, c il Giu- 
daismo che venne dopo i rili patriarcali, si connettono fra loro , c 
si riferiscono in cento modi alle loro origini. In somma , tra la 
religione cristiana e i culti che la precedettero e le spianarono la 
via corre una mirabile consonanza nella dottrina , nò v’ ha altro 
divario, che la maggiore o minore dichiarazione di essa, e la varietà 
delle instiluzioni : dove che fra il culto patriarcale e quelle altre 
credenze v’ha discrepanza sostanziale e siffatta, che se Timo ò vero, 
le altre sono false necessari amen te. Senza che, io non so bene risol- 
vermi , se quelle rivelazioni presupposte dai prefati scrittori siano 
da essi tenute per vere e sov ranni orali, giacché parlano di religioni 
giovani e recenti distruggitrici di religioni vecchie e antiquate, e 
insegnalrici di dottrine, non che diverse, ma opposte, e paiono con- 
siderare tutte queste trasformazioni come un semplice lavoro cou- 
ghielturale o fantastico dello spirito umano. 

CXXVI. "' v *:‘:V 

Nel resto , la differenza che passa tra le false religioni c il cullo 
cristiano co’ suoi legittimi antecessori , ò grande c si può dire in- 
finita. La forza delie parole sulle idee ò tale, che ben sovente l’uso 
di una sola voce per esprimere due cose , le quuli differiscono tra 
di loro assai più che non si somigliano , induce molli a credere che 
corra fra quelle una similitudine perfetta e quasi una identità. Il 
vocabolo religione , che significa naturalmente il consorzio degli 
uomini con Dio , e quindi la rivelazione, fu pure adopprato a rap- 
presentare le invenzioni di coloro , che, raccogliendo nel popolo le 
reliquie delle verità rivelate primordialmente, c usando il lume ra- 
zionale , così debole corri’ è, pervennero a creare alcuni simulacri 
imperfettissimi della scienza divina ’. Ma fra la realtà di questa c 
quelle copie mal condotto corre un divario assai maggiore, che fra 
un uomo di polpe e d’ossa, dotato di forma egregia, e un suo cat- 
tivo ritratto abbozzato sulla tela. Il Cristianesimo colla sua doppia 
preparazione patriarcale e mosaica , non solo vince gli altri culti in 
ogni genere di pregio e di eccellenza (il qual vanto gli òoggi con- 
ceduto eziandio da’suoi nemici), ma è tale da ogni parto , che non 
può essere loro paragonalo, come cosa di un genere onninamente 
diverso , e tanto lontano da quelli , quanto il vero è 'discosto dal 
falso. Tre note speciali o prerogative Io contradistinguono massi- 

' Vedi la nula LVll in fin»? del volume. 
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marnante. L'uno è la purità della dottrino intorno ai precetti ino* 
rali , e agli attributi divini , e alle relazioni di Dio cogli uomini 
così squisita e perfetta, clic tutto 1’ acume e il sapere della filosofili 
moderna non ha potuto scoprirvi il menomo neo da correggervi , 
nò immaginare nulla «li meglio, laddove non v'ha alcuna delle altro 
sètte che non si sia più o men gravemente dilungata dal vero. 
L’altra ò la sua fecondila portentosa e l’efficacia che possiede, non 
già solo per felicitare temporalmente i suoi seguaci , promuovere 
ed accrescere le virtù morali e civili (nel che alcune fra le genti- 
lesche superstizioni non furono senza qualche frutto , comechò di 
lunga inferiori al Cristianesimo eziandio da questo loto ), ma prin- 
cipalmente per sublimare l'animo dell’ uomo a quel grado eccelso 
di fortezza, di generosità, di rassegnazione , di amore c d innocen- 
za , che i Gentili non seppero pure immaginare o concepire in as- 
tratto , non che produrne alcuno esempio reale. La terza , infine, 
è la sua base storica ; imperocché dalla Genesi fino agli Atti degli 
apostoli la religione cristiana ò fondata sopra una serie non inter- 
rotta di fatti*storiali*intimamcnte connessi fra loro , e colle coudi- > 
zioni morali non meno che cogli avvenimenti politici delle età o 
delle nazioni rispettive per modo , che non se ne può mettere in 
dubbio la verità , senza ripugnare ai canoni più illustri della criti- 
ca, e indebolire le tradizioni e le narrazioni pili incontestabili. Al- 
l’incontro , ninna delle gentilesche e orientali superstizioni ha l’ i- 
storia per fondamento ; ma bensì la mitologia : la quale è in gran 
parte la memoria dei tempi vetusti e primitivi trasformata dalla 
ricca e intemperante fantasia dei popoli fanciulli , e ha collu vera 
storia le stesse attinenze che hanno le falso e moltiplici religioni 
colla rivelazione unica e vera/ La mitologia si distingue dulia sto- « 
ria in ciò principalmente, clic manca di cronologia, e gli eventi» 
yì si mischiano e confondono senz'ordine , come i fantasmi nella 
mente del poeta lirico; onde, priva di filo cronologico , la critica 
più arguta vi riesce impotente a discernere il vero dal falso. Ma 
la storia in cui è fondato il Cristianesimo è talmente connessa col- 
1’ ordine dei tempi, che la sola cronologia autorevole , con cui si 
possa coordinare insieme gli annali particolari, supplire alle lacune 
cronologiche delle età più antiche, c della età primitiva , e misu- 
rar la vita del genere umano , è quella che si contiene nei libri sa- 
cri o si deduce da essi. 
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CXXV1I. 

L* crr orc dei filosofi che abbiamo summentovoti consiste nel con- 
fondere la linea diritta della rivelazione colle linee collaterali e di- 
vergenti delle superstizioni, che nate posteriormente, senza inco- 
io colla tradizion primitiva , dopo un corso breve e una diffusione 
ristretta , declinano c spariscono. Laddove quella nasce col primo 
uomo, si rinnovella dopo il diluvio , passa per le tribù semitiche, e 
si diffonde per li rami eletti di esse, fintantoché il popolo d’Israele 
uscito dal loro seno e civilmente ordinalo la riceve eia conserva 
sino a Cristo , il quale fonda la Chiesa destinata a mantenerla e 
propagarla sino all’ultimo confine dei luoghi e dei tempi. Ma per 
ben comprendere P economia generale della rivelazione, fa d’ uopo 
avvertire che la sua storia dalla corruzione primitiva sino alla fina- 
le instaurazione si divide in due parti distinte, di cui la redenzione 
cnncellatricc di quella, e autrice di questa, constituisce il punto di 
separazione, come Cristo , centro del mondo morale , contrasegna 
la pienezza dei secoli. Da Adamo , e quindi da Noè, infino al Mes- 
sia , si va sempre pili ristringendo il numero di coloro che serbano 
intatto il deposito della fede , e vivono in mo lo conforme a’ suoi 
insegnamenti. Fra i Noachidi la sola famiglia semitica , c fra le 
molte diramazioni di questa solamente gli Ahramidi mantengono 
pura e incorrotta P antica tradizione , che nelle generazioni susse- 
guenti, e nella stessa discendenza di Abramo, è perduta dalle schiat- 
te innumernbili degl’ismaeliti e dcgl’ldumei. Quando il popolo d'Is- 
raele è maturo e perfetto, l’ istituzione primitiva di Mo<è è gua- 
sta in parte c dimezzata presso le dieci tribù scismatiche e i Sama- 
ritani : due sole tribù conservano inalterato il deposito divino, che 
posso di generazione in generazione, ecol doppio ministcrio del sacer- 
dozio legittimo e dei profeti si mantiene illibato fino all età di Cristo. 
Un moto parallelo e conforme si vede durante quella lunga età nelle 
nazioni abbandonale dalla Providenza alle loro forze naturali c al 
corso ordinario degli eventi. La rivelazione primitiva cominciata 
a corrompersi in sul bel principio nel seno di quelle, va sempre più 
ottenebrandosi e tralignando dalla sua purezza originale, a dispetto 
dei legislatori, e dei riformatori morali e civili che si sforzano di 
rinnovarla , finché ai tempi di Cristo pare quasi che fra le più cele- 
bri nazioni non ne rimanga più alcun vestigio. Ma compiuto sul * 
Calvario il prodigio della redenzione, il corso delle cose si muta, c * 
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il movimento di regressivo divenuto di nuovo progressivo , il lume 
della rivelazione, che fino allora si era ristretto e come concentra- 
to , comincia a spandersi e allargarsi : dalla Palestina viene a Ro- 
ma , sedia dello civiltà pagana , e di là si sparge e riempie tutto 
l’imperio romano, doma i barbari piovuti nell' Europa culta, crea 
una civiltà novella, conquista il nuovo emisferio, come tosto è sco- 
perto e dischiuso alla navigazione europea , e pare che si stia ap- 
parecchiando ai dì nostri per compiere l’acquisto dell’antico L 

CXXVIII. 

Si conchiude dalle cose dette , che non si vuole escludere dalla 
rivelazione un certo progresso , purché le religioni menzognere non 
ne siano reputale elementi integrali , e il vero si separi dal falso, 
la storia della favola. Il progresso religioso non altrimenti che ili 
razionale è lo sviluppo graduato di una sola idea fatto in modo , 
che la cognizione susseguente senza opporsi alia precedente, e an- 
co senza aggi un geni sostanzialmente nulla di nuovo , la rischiar^ 
e la perfeziona, finché la reca al suo compimento. Tal fu il processo'* 
ascensivo della dottrina rivelata da Adamo fino a Cristo per li tre 
gradi successivi dei patriarchi, di Alosè e dei profetigli! Cristo, che 
recò agli uomini la pienezza della legge, tal progresso cessò ; ma in 
suo scambio (tanto è progressiva la natura delfuorao , e mirabile la 
sapienza di Dio nello accomodare l'opera sua alle ragionevoli esigen- 
ze di quella) ne sorsero due altri, che dureranno quanto la religione 
stessa, e quanto il genere umano. L’uno è la propagazione del Cri- 
stianesimo per tutti i paesi della terra, e sino al finire dei secoli , 1 f 
c la trasformazione morale e religiosa che fu incominciata da quel- 
lo, e^saià col tempo ridotta al suo compimento/ L’ altro nasce dalle 
relazioni di esso Cristianesimo colla cognizione umana e colia so- 
cietà esteriore, che sono i due perni c i due termini della civiltà* La , 
scienza dei dogmi sovrintelligibili e dei doveri data da Cristo è 
compiuta per quanto 1’ uomo è bisognoso e capace di possederla 
quaggiù ; ma i principii morali e i misteri hanno innumcrabili at- 
tinenze con Dio e coll’uomo, coila società e colla natura ; e quindi 
con tutto lo scibile umano. Ora queste relazioni che si possono stu- 
diare e conoscere fino ad un certo segno costituiscono una teologia 
progressiva di cui l'uomo, tanto è ampio e magnifico f argomento, 
non riuscirà forse meglio a segnare i confini, che quelli della uma- 

* Vedi la nota LM1I in fine del volume. 
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na encfclopodia. Le speculazioni dei Padri , degli Scolastici e dei 
teologi cattolici più moderni hanno avuto in buona parte per oggetto 
questa nobile ed alta GlosoGa, che investiga le corrispondenze e con- 
venienze dell’ordine naturale col sovranaturale, della scienza umana 
colla sapienza divina. E si noli bene, che una tale scienza si guarda 
dal travisare o mettere in dubbio i sovrintelligibili, secondo l’uso dei 
razionalisti eterodossi, nè aspira a penetrar troppo addentro nella loro 
natura, e dichiararli razionalmente, come si può imputare in qualche 
modo ad alcuni Scolastici; giacché il primo tentativo è sacrilego, e il 
secondo vano e ridicolo ; ma bensì ricevuti con fede ferma e osse- 
quiosa i misteri , come la Chiesa gl’ insegna ( nel quale ossequio , 
che constituisce l’uguaglianza intellettiva dei fedeli , l’uomo dottis- 
simo e ingegnosissimo non si può differenziare dal rozzo e idiota ), 
questa disciplina gli riscontra coi veri e coi fatti naturali, e versa 
intorno ad essi, come la metaGsica intorno ai principii della ragione, 
i quali presi in sè medesimi non sono più capaci di discorso dichia- 
rativo o dimostrativo, che i dogmi rivelati. Oltre alle attinenze di 
questi coll' umano sapere , le ^istituzioni cristiane hanno altresì 
una connessione intima col vivere civile degli uomini , e con lutto 
che non se ne intromettano direttamente (salvo per quanto si ap- 
partiene alla morale), influiscono in esso per forma , che coll’andar 
del tempo lo rimuiano migliorandolo , e lo rendono più conforme 
a sè stesse. D’ altra parte , la civiltà riflettendosi nelle instituzioni 
religiose ne modiGca la parte mutabile , cioè la disciplina, subordi- 
natamente all’ autorità suprema della Chiesa , eziandio in questo J 
proposito. Ma di ciò fra poco. 

— - — — - * j— i • 

t ' . i 

CXXIX. 

Fra i vai ii mezzi e prodigi preparatorii del Cristianesimo , l’ in- 
stituzione mosaico fu il più grande e il più illustre l . Il culto e le 
rivelazioni anteriori furono preordinate e indirizzate al Giudaismo, 
come il Giudaismo al Cristianesimo. Mosè uscì da una tribù parti- 
colare , e la ridusse a popolo colle tribù sorelle , come Cristo uscì 
da questo popolo organizzato da Mosè , e lo chiamò alla società 
morale e religiosa cogli altri popoli fratelli , che la colpa avea se- 
gregali; acciò il genere umano avente per padre Iddio creatore , e 
uscito da un solo uomo , ritornasse sotto l’ imperio spirituale del- 
r Uomo Dio redentore a comporre una sola famiglia. L’ opera di 

1 Vedila noia LIX in fine del volume. 
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te per inslitutore Mosè , e per via di Mosè risalente , secondo una 
cerla e breve genealogia , fino a Noè e ad Adamo , e della Chiesa 
cattolica fondata da Cristo , oltre all'essere un portento dimostrati- 
vo dell'autorità rispettiva dell’ istituzione mosaica, e della verità 
e autorità assoluta cosi del Cristianesimo, come della doppia rive- 
lazione, appartiene a quella serie di fatti ohe legano mediante una 
vera e rigorosa continuità il principio col mezzo , e il mezzo col fi- 
ne dell'ordine savranaturnle, e mettono, per così dire , innanzi agli 
occhi nostri l’antichità più remota , e la perpetuità del medesimo. 

CXXXI. . ' OO. 

La rivelazione primitiva nel suo doppio rinnovamento mosaico e 
cristiano avea d’uopo per istabiJirsi fra gli uomini di essere accom- 
pagnata da tali segni, che la mostrassero divina ; cioè dai miraco- 
li *. Imperocché, contenendo essa, oltre ai dogmi razionali, parec-? 
chi misteri , e i misteri non portando la loro prova in sé stessi , 
perchè sovrintelligibili; non le si poteva ragionevolmente credere, 
s’ella non provava la sua divina origine, e se i suoi primi promul- 
gatori non davano argomenti inconcussi che Iddio parlava per boc-r 
ca loro. La rivelazione presupponeva I* inspirazione divina ne’ suoi 
predicatori ; e questa essendo un fatto psicologico e interno da un 
Iato, e dall’altro lato sovranaturale e comune a pochissimi, non pa- 
leo mostrarsi nella sua realtà e riuscir credibile , se non coll’ aiuto 
di altri fatti parimente sovranaturali, ma estrinseci, pubblici, e ap- 
prensibili per via immediata o mediata da tutti gli uomini. Quindi 
si vede che la prova dimostrativa della rivelazione non potea consi- 
stere nelle idee, giacché le idee naturali non possono dimostrare un 
fatto superiore alla natura , qual ò l’infusione straordinaria di ve- 
rità incomprensibili ; nò in fatti naturali come inetti a chiarire e 
mettere in sodo un successo invisibile e di un altro genere ; e per- 
ciò dovea emergere da eventi sovranaturali , i quali esprimessero 
sensibilmente e indubiiatamente il fatto interno corrispettivo , e 
fossero anzi segni (come sono chiamati nelle scritture) dcll’argomen- 
to, che argomenti della realtà che si proponevano di dimostrare. 
Ora, che cos’ è un fatto sovranaturale ed estrinseco, se non un mi- 
racolo ? Insamma la rivelazione consistendo in un intuito interno 
e straordinario dato a uno o pochi uomini , e comunicabile agli 
altri per la via consueta deH’insegnamenlo orale, o della scrittura; 

1 Vedi la nota LMI io fme del volume. 
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e questa cognizione singolure , che chiamasi inspirazione, essendo 
differentissimo nel principio , nel modo e nel contenuto dal cono- 
scimento ordinario, e onninamente supcriore alle facoltà naturali; 
ed essendo stata in gran parte depositata in un libro per modo del 
pari sovranaturale, o sia che i sacri scrittori abbiano ricevuto da 
Dio le sole idee , come alcuni stimano secondo certe induzioni clic 
non sono di gran momento , ovvero che i concetti vestiti colla for- 
ma loro, cioè colla parola , siano stati infusi nell’ animo di quelli , 
come noi inchiniamo a credere , persuasi da molte ragioni psicolo- 
giche e tradizionali; nè polendosi dubitare di questo fatto della in- 
spirazione, se non rifiutando di credere al testimonio unanime del- 
la Cristianità primitiva , e di un popolo che vive da presso elio 
quattromila anni, il quale dal suo principio infino a noi ha sempre 
riconosciuta I’ origine divina di un libro , che per altra parte ha il 
valore di una storia incontestabile i ; egli è chiaro , che un con- 
senso così moltiplico e diuturno non si può spiegare, nè l’ opinion 
dell’inspirazione a\rebbe potuto aver luogo e radicarsi, senza i mi- 
racoli, e che questi conseguentemente erano proporzionati e ne- 
cessari al disegno e allo scopo della Providenza, 

Da un altro Iato, il miracolo essendo un fenomeno, che non può 
nascere dalle forze e leggi stabili e consuete, arguisce P intervento 
straordinario della prima causa, cioè di Dio ; e ogni qual volta ub- 
bidisca al cenno deM’uoino,e succeda non uno, ma unasoguenza lun- 
ghissima di tali fatti per tutta una serie storica di molti secoli (cioè 
dai patriarchi e da Mosè fino agli apostoli), e tali fatti siano svaria- 
tissimi. e operati da uomini d’ ogni maniera, non è possibile il ri- 
peterne 1’ origine da cagioni straordinarie ed incognite, ma natu- 
rali, e da una scienza recondita nei loro autori, o dal capriccio del 
caso, senza offendere i primi principii del retto scuso e della moral 
certezza. 

CXXXIl. 

Il miracolo essendo il mezzo appropriato alla introduzione e allo 
stabilimento delle dottrine rivelate, non può e non dee essere con- 
tinuo , nè perpetuo, nò universale. Imperocché , egli è chiaro che 
quando l’instituzione di cui si tratta ha preso radice in virtù di se- 
gni sufficienti , i quali hanno acquistata una certezza storica , non 
occorre più che si rinnovellino , c i primi portenti tramandati ai 

1 Vedi la nata LX1I1 infine del volume, t 
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posteri cogli scritti e colla tradizione procacciano a'Ia dottrina una 
credibilità bastevole. Perciò la storia della rivelazione rispetto ai 
miracoli si può distinguere in due epoche , la prima delle quali si 
può chiamare di fondazione , e si stende dal principio fino alia età 
apostolica, quando la rivelazione primitiva fu onninamente rinte* 
grata, compiuta e affidala al ministerio perpetuo e immutabile della 
Chiesa; 1' altra, che dalla Chiesa fondata col sangue e colle meravi- 
glie di Cristo e degli apostoli dee durare, senza nuovi incrementi 
dottrinali, o altra essenzial mutazione , sino alia fine dei secoli, I 
miracoli appartengono alia prima epoca , e le sono essenziali, non 
in quanto ci siano stati assolutamente continui , che non furono , 
ma in quanto vi ricomparvero tratto tratto, e per così dire a ogni 
nuovo passo della rivelazione. Ma nel secondo periodo non sono più 
necessarie parlando generalmente, perchè Tinstituzioneavendo rice- 
vuto il suo apice e la sua base, e recando seco nel suo durare e nel 
suo propagarsi legittimamente, la memoria e l’autorità degli antichi 
prodigi , non ha più d'uopo di novelle prove , e si autentica , per 
così dire, da sè stessa *. 

CXXX1II. 

Senza che, se i miracoli insigni e moltiplici che accompagnarono 
i primi tempi della religione fossero collo stesso splendore e colla me- 
desima frequenza rinnovati nel séguito, ne nascerebbe uno inconve- 
niente gravissimo, e contrario al fine supremo della rivelazione. Il 
quale inconveniente si è , che la fede cesserebbe di esser meritoria, 
lasciando di esser libera. Si noli che uno dei pregi più singolari del 
Cristianesimo si è, che secondo la sua disciplina , ogni alto umano 
ancorché menomissimo, e perfino l’adesione intellettuale al vero, che 
è il requisito di ogni altra virtù, può e dee aver ragione di merito, 
lantochè la stessa fede diventa una virtù morale. Nel che risplende 
la sapienza divina dell’Autore della nostra religione , il quale, non 
veggendo possibile per l’uomo altra perfezione assoluta e sempiter- 
na, che la morale eccellenza, ha voluto elevare a questa dignità la stes- 
sa parte conoscitivo, e rendere, per dir così, virtuoso l’ intelletto, fa- 
cendo rifluire in esso dal concorso della volontà libera quel pregio 
unico e incomparabile che non può avere da sè. Il che fu ottenuto 
da Lui col misurare e contemperare in modo la credibilità delia re- 
ligione , che da una parte fosse sufficiente per produrre l ’ ossequio 

1 Vedi la noia LX1V in fine del volume. 
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ragionevole \n ogni intelletto istruito nei fondamenti della fede, e non 
affascinato dall'orgoglio, dall’indolenza c dalle passioni, e per 1’ al- 
tra parte non fosse tale, che l’assenso venisse conquiso e necessitalo 
da una soverchia evidenza. Ora, se i miracoli fossero perpetui e con- 
tinui nella successione dei tempi, come nei principii della Chiesa, la 
volontà non potrebbe repugnare a un tal cumulo di prove , e il suo 
consenso sarebbe quasi estorto, come lo è nel comune degli uomini , 
dall'evidenza delle cose materiali e dagli assiomi matematici. 

La medesima ragione \ ale contro coloro che accusano gli stessi mi- 
racoli primitivi di non essere così splendidi e copiosi, com’cssi desi- 
derano, c ricercandoli a uno a uno, si lagnano che questo non abbia 
avuto una notorietà ancor maggiore che non ebbe in effetto, che quel- 
lo non sia stato accompagnalo da una tale e tal altra circostanza , e 
vorrebbero che fossero stati ancor più numerosi e più grandiosi nel 
loro soggetto c nel modo con cui furono operali. La quale inconten- 
tabilità spinta fino alle ultime conseguenze diventa assurda, giacché 
se questi difficili richiedi tori di miracoli avessero ragione, Iddio per 
compiacer loro avrebbe do\uto e dovrebbe sconvolgere continuamen- 
te tutto l’ordine della natura. È vano ed insulso il ricercare , se i 
miracoli non potevano essere in maggior numero e più illustri che 
non furono: l'importanza si è di chiarire, se, quali furono, bastano a 
partorire una persuasione ragionevole, e a rendere colpevole chi non 
gli esamina, o esaminatili sufficientemente, vi nega I assenso. 

CXXXIV. 

L’ uomo ha avuto in ogni tempo una certa ripugnanza istintiva di 
credere ai miracoli; ma oggi si può dire che questa renitenza è mag- 
giore che nei secoli passati. Egli ò talmente schiavo dei sensi e della 
consuetudine, e la vivacità delle impressioni estrinseche e dei parti 
della immaginazione supera di tanto la forza c la efficacia dei con- 
cetti ottenuti per via della ragione e del discorso, ch’egli è inclinato 
a non aggiunger fede a lutto ciò che non è materiale e presente, e si 
dilunga tampoco dalla esperienza e dalle abitudini proprie, ancorché 
d’altronde certissimo per l’autorità d'altri, o per le deduzioni del ra- 
gionamento. Chi non è convinto e persuaso di dover morire, e non 
sarebbe mosso a riso trovando alcuno così mentecatto che si confidas- 
se del contrario ? E pure tanto è più grande l’energia del senso che 
quella della ragione, e l'impressione dell’istante presente che d’un 
lontano e indeterminato avvenire, che quando siam pieni di salute, 
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di vigore e di speranze, benché intellettualmente persuasi per l’es- 
perienza universale del final esilo che ci aspetto, abbiamo verso di 
esso una spezie d’incredulità istintiva: del che una prova si è, che 
viviamo spensierati e allegri, come se dovessimo durarla immortali 
sulla terra , dovechè la maggior parte di noi vedendo la morte in 
viso, sarebbe compresa da orrore; e questa è onco la cagione per cui 
gli stessi uomini decrepiti o soprafatti da gravissima infermità, quan- 
do sono sfidati dai medici , e si trovano già in sul morire, credo- 
no tuttavia la morte lontana , almeno di qualche giorno odi qual- 
che ora. Tuttavia in questo esimili casi , dove si tratta di una leg- 
ge universale di natura , 1’ esperienza altrui e il discorso proprio 
hanno una ev idenza sì grande , che quella spezie di miscredenza 
istintiva non entra nell’ intelletto , e non ne distrugge o debilita il 
convincimento. Ma il fatto corre in altra guisa, quando si tratta 
di cose affatto aliene dagli ordini presenti , comechò dotate di ve- 
lila e di certezza incontestabile. Se una parte degli uomini dubita 
della vita futura, e alcuni periino della esistenza di Dio , non è 
tanto per li sofismi di una ragione cav filatrice , quanto per la re- 
nitenza del senso verso tali verità , che sono di un ordine così su- 
pcriore , e per la impotenza dell’ immaginazione a rappresentarse- 
le; la qual renitenza e impotenza sono tali , che la fede stessa del 
Cristiano che crede veramente , e aggiunge al lume naturale quel- 
lo della rivelazione , è bene spesso debole , languida , inoperosa, e 
cedente all' impeto delle passioni. Ora un evento sopruualurale, 
cioè contrario al corso della natura , e ai risultati della nostra es- 
perienza e di quella degli altri uomini , dee ripugnar ancora di 

più alle nostre inveterate abitudini , e parerci cosa tanto strana , 

• » 

quanto che domani il sole non si levi , o la terra cangi il tenore del 
suo corso. Invano la ragione ci grida che il massimo prodigio ò 
così facile a Dio quanto l’evento più ordinario , che ogni fenome- 
no di natura per rispetto all’Essere sopramondano e causante che 
lo produce è strettamente sovranaturale, e che la sua naturalezza 
è una mera relazione di esso verso gli altri fatti dello stesso te- 
nore che lo precedono , lo accompagnano e lo seguono; cosicché , 
se v’ha un motivo di gran rilievo , e degno della sapienza infinita 
per interrompere momentaneamente e parzialmente quel tenore , 
com’ è lo stabilimento della rivelazione e il bene inGnito che ne 
proviene agli uomini (essendo cosa al lutto ragionevole , che le 
leggi del raoudo fisico cedano e ubbidiscano alle esigenze del mou- 
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do morale ). sarebbe piuttosto incredibile la mancanza assoluta del 
miracolo, clic la sua frequenza. 

cxxxv. 

Oggi poi la credenza dei prodigi trova maggiori ostacoli che 
nelle età più remote, attesola particolare disposizione degl’ intel- 
letti ; i quali essendosi dati allo studio delle scienze tìsiche, nate , 
si può dire, or sono due secoli, e in questo spazio di tempo ma* 
ravigliosamente culle e accresciute, e attendendovi pressoché con 
esclusione e discapito delle discipline speculative, si sono talmente 
avvezzi a contemplare la costanza e l’uniformità dell’ordine mate- 
riale, e a tener poco conto dell’ordine morale, che la maggioranza 
di questo su quello (nel che consiste l' intima ragione e credibilità 
del miracolo ) par loro incredibile, e per poco assurda. Donde nac- 
que altresì l’inclinazione della filosofia moderna , in Inghilterra e 
in Francia specialmente, verso il materialismo , il fatalismo, firn- 
moralismo, l'ateismo, e gli altri siatemi ontologici e morali, che, 
varii nell’applicazione, derivano ugualmente da una psicologia sen- 
suale, e consentono nel generale principio di ridurre i fenomeni e 
le esistenze spirituali alla natura corporea. Ora, nello stesso modo 
che la filosofia razionale é cominciata a rivivere , e si propagherà 
di mano in mano che gli uomini si persuaderanno della realtà de- 
gli oggetti immateriali, e del doppio ordine della natura ; così la 
probabilità intrinseca, e quindi f esistenza del fatto miracoloso in 
certi casi sarà ammessa senza ripugnanza e universalmenie dui dot- 
ti, ogni qual volta la scienza sarà uscita dalle angustie presenti , 
e olire alla doppia realtà dello spirito e della materia nel mondo 
naturale, verrà riconosciuta una dualità superiore, imperocché , il 
miracolo essendo un fenomeno appropriatissimo all’ordine sovra- 
uaturalc, e per così dire naturale a suo riguardo , non può essere 
escluso dal novero delle contingenze mondiali, quando quell’ordine 
sia tenuto per vero. Il che è tanto indubitato , che se i sapienti di 
oggidì meditassero sul cominciamento e sul fine di ciò che chia- 
mano natura, si troverebbero astretti di ammettere f idea del so- 
vranaturale e del miracoloso , benché non sia meno diffìcile alla 
nostra immaginativa e duro al senso e agli abjti inveterati dello 
spirito nostro il trasportarsi in pensiero ed assistere a quel gran 
lavoro cosmogonico che precedette e produsse lo stato attuale del 
mondo, o al finale sconvolgimento e alle cosmogonie future, e coa- 

Gioberti, Teorica del Sovrano turale. Voi. 11 . li 


1 OG TEORICA DEL SOVRANATURALB 

cepiro un complesso di cose, in cui tutto è miracofo rispetto alla 
condizione odierna delle esistenze , che il figurarsi sospesa pre- 
senzialmente una legge della natura, in grazia dell’ ordine mora- 
le, e del fine supremo delle intelligenze create. 

CXXXVI. 

1 miracoli mosaici e cristiani sono essi veramente forniti di evi- 
denza e di certezza storica? Noi non possiamo entrar nell* esame 
dei fatti particolari, il quale non appartiene al soggetto di questo 
libro, ed è stalo fatto più volte da insigni scrittori con tanto acu- 
me e tanta forza di discorso , tanta ricchezza di erudizione e tale 
splendore di facondia, che poco di nuovo ci sarebbe da aggiungere. 
La sola risurrezione di Cristo , che è la base del Cristianesimo . è 
corroborata da tante prove, e chi voglia negarla è costretto d' am- 
mettere un cumulo tale d’inverosimiglianze e d’impossibilità mora- 
li, ch'io non so immaginare come un ingegno penetrativo e schiet- 
tamente logico possa ammettere una sola verità storica qualsivoglia, 
se impugna la verità di quel prodigio. E si avverta che una delle 
ragioni confermative dei miracoli biblici in universale e in parti- 
colare è la loro stretta c continua con ncssità colla storia più auten- 
tica e più indubitabile che si trovi al mondo 1 . Per annullare gli 
uni èd’ uopo offendere la veracità dell’altra, e rigettarla o tutta, o 
in parte, secondo che racconta tali casi che eccedono le facoltà na- 
turali. I deisti e i naturalisti di Francia e d' Inghilterra nei secoli 
deciroosetlimo e decimottavo misero in dubbio generalmente o ne- 
garono la verità storica del Pentateuco e degli Evangeli, reputandoli 
un tessuto di favole con pochi o niuno evento reale , e composte a 
capriccio e ad impostura per ingannare gli uomini , o a misterio 
di astronomia, di filosofia naturale o di altre scienze. I razionalisti 
tedeschi da pressoché un secolo in qua si son messi per un’ altra 
via , e mantenendo la verità delle Scritture in tutto quello che ri- 
guarda i successi naturali, ne eliminarono tutto ciò che sovrasta 
alla natura, per una ipotesi ingegnosa, e assai più speciosa bensì, 
ma non meno insussistente dell’ altro presupposto ; la quale si va 
introducendo in Francia per opera e studio di alcune sètte filoso- 
fiche, che vanno cercando una via di mezzo fra la miscredenza as- 
soluta della età passata, e la vera fede cristiana. Nè il simbolo degli 
antichi Socininni e dei moderni Unitarii si discorda sostanzialmente 

1 Vedi la nota LXV in fine del ridarne. 
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dii questa opinione, benché ne differisca alquanto nell’ apparenza e 
nel linguaggio. Il primo sistema è oggidì generalmente dismesso e 
deriso , come quello che ripugna manifestamente ai principii più 
fermi della critica e del senso comune. Ma il secondo è assai più 
appariscente e seduttivo, oltre che ha sopra I’ altro il vantaggio di 
eoi legarsi strettamente con un sistema metafisico , che promette di 
spiegare con facilità e semplicità maravigliosa il mistero delle e- 
sistenze , cioè col panteismo. Non voglio già dire che tulli i razio- 
nalisti biblici siano panteisti, nè che il razionalismo teologico non 
si possa in modo alcuno sequestrare da quel dogma filosofico ; ma 
bensì che se ne accomoda volontieri, c ne abbisogna in certa guisa 
per la sua integrità e pel rigore logico, lo esporrò in poche parole 
le generalità di questo sistema , non solo rispetto alla interpreta- 
zione che dà dei miracoli, ma eziandio in ciò che riguarda gli altri 
suoi capi principali (non polendosi separare l’uua parte dall'altra), 
eseguirò piuttosto il nesso intrinseco delle idee e il corso necessa- 
rio delle deduzioni, che la dottrina di questo o di quell' autore nel 
dogma panteistico, e nella sua applicazione ermeneutica , parendo- 
mi che questa via sia la piùacconcia per formarsi un concetto chia- 
ro c adequato di una dottrina, conoscerne i vizii e i mancamenti, ed 
evitare il pericolo di calunniar gli scrittori particolari collo ascrive- 
re ad essi questa o quella conseguenza dei principii loro J . 

CXXXV1I. 

L’ essere è uno (dicono i panteisti , e i fautori del razionalismo 
teologico di cui parliamo ), e resistenza è identica all’ essere. Egli 
è vero che lo spirilo umano nella sua prima e generale percezione 
delle cose le apprende sotto due caratteri svariatissimi di necessità 
c di contingenza , i quali non potendo essere immedesimali o con- 
fusi insieme, lo inducono a distinguere l’ente necessario dalle esi- 
stenze contingenti, che è quanto dire l’ente nei suo concetto primo 
dalla replicazione di questo concetto, per cui esso si spoglia della 
sua necessità, e veste in vece le note della possibilità c della sem- 
plice esistenza. Ma secondo i panteisti questo intuito è fallace , e 
la dualità che ne viene espressa non è cosa reale , ma una mera 
apparenza; benché mimo di quelli , antico o moderno , abbia po- 
tuto o saputo dare una ragione di questo pronunzialo , per cui si 
uega gratuitamente un vero chiarissimo e primitivo » e si pianta 

1 Vedi la nota IJtVJ io fine dal volume. 
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come assioma una tal proposizione, che, non che essere evidente, 
ma contrastando alla prima evidenza, vorrebbe almeno essere prò* 
vata; come pure si dovrebbe dichiarare il perchè quella idea men* 
zognera dell'esistenza duale si traponga tra l’entità unica e la mente 
deiruomo,dia luogo al concetto del moltiplice, e, salvo alcuni spi- 
riti privilegiati, induca in errore tutto il genere umano. Ma pre- 
supposta la verità di questo singolare assioma , ne segue che la 
necessità e la contingenza, I’ uno e il moltiplice, l'infinito e i limi-? 
ti, il tempo e l’eternità ( e cosi via discorrendo per le altre dualità 
razionali e naturali), sono semplici forme o manifestazioni deU’Ente 
assoluto e unico. Il quale come necessario e fornito delle altre 
qualità che conseguono a quella , è Iddio ; come dotato di contine 
genza e delle proprietà che ne derivano , è il mondo o la natura. 

- L’ uomo è parte del mondo naturale, e possiede la facoltà generale 
di conoscere, si suddivide in due rami, la sensibilità e la ragio- 
ne. Per via della ragione egli percepisce la forma necessaria e di-r 
vina dell’Ente con ogni sua appartenenza ; per via della sensibilità 
egli ne apprende la forma contingente e naturale con tutti » suoi 
attributi. L’Ente è pensato colla mente sola, ed è materia o spirita 
rn quanto è sentito cogli organi corporei o col senso interiore. Cosi 
la dualità apparente, che divide P Ente assoluto e unico , s’innesta 
nella doppia facoltà conoscitiva dell’ uomo, e dipende da essa. Ma 
l’uomo è parte di quella forma fenomenale che si chiama natura ; 
onde tanto è lungi che la duplicità della potenza umana spieghi la 
dualità della forma divina, che ha d’uopo di questa ad essere dichia- 
rata; per lo che ritorna in campo e si reitera nel l’uomo , non altri-, 
menti che nella menoma dualità naturale , V assurdo primigenio e 
indelebile del panteismo. 

CXXXVIIf. 

La forma razionale è superiore alla forma sensibile dell'Ente, e 
siccome questa costituisce la natura, così l’una piglia verso l’altra la 
qualità di sovranaturale. Il che è quanto dire , che Dio è superiore 
alla natura ; ma siccome la natura e Dio sono due semplici forme 
dell’Ente assoluto, e si confondono nell'entità medesima, perciò il 
naturale e il sovranaturale non si distinguono realmente fra loro, ed 
esprimono un solo ordine sotto una doppia specie. Ora la facoltà co- 
noscitivo dell’uomo fa parte della natura, ma avendo un doppio og- 
getto, cioè Iddio c il mondo , nel secondo dei quali comprende sé 
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medesima, il naturale e il sovranaturaie cadono egualmente sotto la 
sua apprensiva. D’altra parte, la cognizione umana non è altro, che 
una modificazione dell’entità assoluta ; la quale, inquanto si modi- 
fica non producendo le due forme del necessario e del contingento 
in modo assolutamente parallelo , ma bensì il contingente per via 
del necessario, e subordinatamente al necessario , cioè il mondo, 
di cui l’uomo è una parte, per mezzo di Dio , séguita, che la cogni^ 
?ione umana nella sua radice è divina , e che , propriamente par* 
landò, Iddio conosce e pensa in noi medesimi. Perciò la cognizio- 
ne naturale dell’ uomo è nello stesso tempo una ispirazione sovra* 
naturale, e la rivelazione divina è comune ed intrinseca a tutti gl* 
uomini. 

CXXXIX, 

’ Se il pensiero umano è divino cosi pel soggetto da oui emerge , 
come per l’oggetto principale a cui si riferisce , ne segue che ogni 
uomo parìante ed esprimente i suoi concetti agli altri uomini sia 
un vero rivelatore. Ma stante che ogni uomo ha in se la sostanza 
delle idee che gli vengono significate di fuori , perciò i rivelatori li- 
marli sono strumenti destinoti a suscitare la rivelazione interna che 
ciascuno possiede, anziché a darla, e insegnano , facendo ricordare 
o avvertire agli uomini quel che già sanno , in quel modo che di- 
cco Platone, E questo ufficio sarebbe anco inutile , se tutti gli uo- 
mini potessero apprendere il vero nella stessa guisa; ma diversifi- 
candosi tra di loro per la vivacità e la pienezza delia cognizione, 
per la facilità di acquistarla , di svolgerne i germi che ciascuno 
porta in sé stesso, ed evitar l’errore nell’analisi, nel discorso e nel- 
le induzioni, egli è d’uopo che alcuni uomini privilegiati per inge- 
gno e dottrina servano di guida alla moltitudine volgare ; e questi 
sono i rivelatori. Il divario adunque che corre fra questi ingegni 
straordinarii e il volgo degli altri, non ò nei principio o nella so- 
stanza della cognizione, ma solo nel grado di essa, 

CXL. 

Oltre alla sensibilità e alla ragione, v’ha nell' uomo una facoltà 
singolare, che ha una stretta parentela con quelle due , ma se ne 
diversifica essenzialmente, e tiene in un certo modo un luogo in- 
termedio fra loro ; cioè la fantasia *, Essa può definirsi la facoltà 

1 V^di la noto LXVJI in line del volume. 
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die ha I* uomo di ricomporre e combinare variamente i sensibili 
per esprimere gl’intelligibili ; il che non succede a capriccio , ma 
secondo certi tipi preesistenti nello spirito umano, ovvero dedotti 
dalla contemplazione della natura, il complesso dei quali forma ciò 
che si dice il Bello. L’ uomo ha una inclinazione naturale a vestire 
le proprie idee con idoli fantastici, e ad esprimere col bello il vero 
da lui conosciuto ; donde nascono la poesia, le arti nobili , e in 
gran parte la stessa eloquenza *. 

CXLI. 

Le forze della fantasia sono per V ordinario in grado inverso di 
quelle della ragione. L'immaginativa predomina nei fanciulli , negli 
uomini rozzi, e nelle nazioni che per la poca o fresca civiltà loro 
sono ancora vicine alla fanciullezza, ed è all’ incontro minore nel- 
le persone mature e culle, che abbondano di giudizio e di discor* 
so. Però, quando voglionsi addottrinare coloro in cui l' immagina- 
zione vivo e gagliarda è più forte della ragione , il mezzo più eflì- 
care è di parlare a questa per mezzo dei sensi, e di vestire le idee * 
con fantasmi appropriati. Laonde gl’i nei vi litori, e i legislatori mo- 
rali e politici delle nazioni incolte furono tutti ordinatori di religio- 
ni, e quindi artefici o poeti. La religione stessa o rivelazione che 
vogliam dire, noti si distingue dalla filosofia nella sostanza , ma so- 
lamente nel modo, e per così dire nella faccia estrinseca: la filoso- 
fia è la religione nuda, spogliata del suo velo poetico, e ridotta alle 
sole idee razionali ; all’ incontro, la religione è la filosofia addobbata 
di emblemi forti o piacenti, atti a scuotere gagliardamente , o a 
rallegrare P immaginazione. Perciò la filosofia ò il pascolo delle 
menti educate e mature, laddove la religione èappropriata agl’ in- 
telletti teneri e non addottrinati; e siccome la moltitudine ezian- 
dio nelle nazioni piu civili fu sinora e sarà tuttavia per mollo tem- 
po rozza, inesercitata e partecipe della natura fanciullesca anziché 
della virile, quindi è che (a religione è stata e sarà ancora per lun- 
go spazio necessaria all’umano consorzio, essendo la sola filosofia 
accomodata al maggior numero degli uomini. Ed essendoché la 
barbarie antica andò tuttavia scemando, c la civiltà avvalorandosi, 
perciò ai culti dotati di una forma rozza dovettero succedere altre 
religioni vestile di emblemi più esquisiti e più perfetti; e talvolta 
la stessa forma religiosa senza essere abrogata e cangiata del tut- 

* Vedi la nota LXVjll in line del volume. 
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lo , fu ridotta a miglior essere da successive modificazioni. Ma 
quando la ci\iltà sarà perfetta c universale , e le plebi, che sono i 
veri barbari , tolte di mezzo alla società, la fantasia non sarà più 
chiamata in aiuto dalla ragione , e i dettati Ji questa saranno co- 
nosciuti e creduti universalmente nella loro natia semplicità e pu- 
rezza. Allora P apparente dissidio tra la religione e la filosofia ces- 
serà, ed esse appariranno nella loro intrinseca medesimezza , come 
una cosa sola, e come il doppio volto di una medesima idea. La re- 
ligione non verrà più riformata, ma trasformata, eia sua forma ul- 
tima sarà razionale ; anzi, propriamente parlando, non vi sarà più 
religione, nè culto, nè sacerdozio, nè rivelatori , e la filosofia sola 
nel suo proprio essere, e senza estrinseco lenocinlo , avendo per 
base la ragione individuata e producente nei varii animi senza con- 
corso di legge o di autorità esterna lo stesso sentimento, e la me- 
desima apprensione del vero ( governerà i pensieri e gli atti degli 
uomini. 

CXLII. 

Gl’ intelligibili e i sensibili , quando escono dal dominio della 
schietta filosofia , e sotto una forma fantastica entrano nel giro 
della rivelazione, pigliando qualità di dogmi e di eventi religiosi, 
divengono simboli e miti. Quindi nasce l’opinione dei misteri e dei 
miracoli , corredo necessario di ogni rivelazione. I misteri sono 
simboli, cioè espressioni poetiche di verità meramente razionali ; 
i miracoli sono miti, cioè Azioni immaginarie, che adornano e ab- 
belliscono eventi schiettamente naturali *. L* idea è la sostanza 
del simbolo, come il fatto è I' essenza del mito; l'invoglia immagi- 
nosa che converte il concetto intelligibile in misterio, e il succes- 
so sensibile e naturale in prodigio , è un elemento estrinseco co- 
mune ad entrambi. La simbolica e la mitologia sono l'espressione 
religiosa, P una dei pronunziati razionali, che compongono la dot- 
trina del rivelatore , P altra dei fatti naturali che formano la sua 
vita , e accompagnano e aiutano P intromissione e lo stabilimento 
delle sue instituzioni. La simbolica e la mitologia sono contempe- 
rate diversamente, secondo il vario ingegno dei capisetta e dei po- 
poli ; ma i fatti si rassomigliano più o manco, e i dogmi sono so- 
stanzialmente identici, essendo una in tutti i tempi e in tutti i 

1 Benché i autografi propriamente detti si distinguano dagli Evemcrisli , tuttavia 
per più di un capo le due sdite ne formano una sola. 
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luoghi la verità, che si affaccia all'intuito mentale. La sostanza a- 
(iunquc di tutte le religioni, cioè la loro parte ideale, è unica : la 
sola discrepanza che occorra fra loro versa nella parte sensibile e 
storica, e massimamente nella rappresentazione fantastica dei fatti 
e delle idee. Tutte sono vere nel midollo e false nella scorza loro , 

0 piuttosto nè vere , nè false nel secondo rispetto ; tanto che eia* 
scuno ben fa a vivere e morire in quella professione religiosa che 
il caso gli ha data nascendo, e si dee stimare che ttndiffereuza dei 
culti sia tanto ragionevole, quanto la disposizione a vestire e a fa- 
vellare, secondo Y usanza del paese in cui si vive* 

CXLIII. 

Tal è la dottrina generica * a cui si può ridurre il razionalismo 
teologico, onde renderne la testura logica al possibile, e armonica 
verso sè stessa. Ciascun vede quali siano le conseguenze della sua 
applicazione al Cristianesimo, che viene ad essere , non più una 
dottrina sovrintelligibile fondata sopra un ordine di fatti miraco- 
losi, e indirizzata a supplire al vuoto della ragione, ma un comples- 
so di accidenti ordinarli, e di conclusioni filosofiche 1 ; e siccome 
la storia degli altri culti è delio stesso genere, e la dottrina sostan- 
zialmente identica, ne segue , che la religione di Cristo superiore 
alle altre per la maggior chiarezza , e pienezza de'suoi ammaestra- 
menti morali e speculativi , e per una simbologia e mitologia più 
acconcia, non è in alcun modo più vera, nè essenzialmente ne dif- 
ferisce. 1 misteri cristiani sono semplici verità filosofiche apparte- 
nenti aH’oidine divino simboleggiate dalla immaginativa , e cono- 
scibili, anzi dimostrabili naturalmente, ogni qual volta si squarci il 
velo poetico che le cuoprc. 1 falli prodigiosi dei due testamenti 
sono altresì accidenti naturali e consentanei al corso ordinario del- 
le cose, ma figurati poeticamente; imperocché si vuole in essi dis- 
tinguere la sostanza del fatto vera e naturale da! suo modo , cioè 
dal ricamo favoloso che lo adorna, e lo trasforma apparentemente 
ìh un fenomeno superiore alla natura. Gli annali mosaici ed evan- 
gelici racchiuggono tutti gl' indizii e tutte le prove della più alta 
verità storica; se non che i narratori originali, secondo la foggia di 
scrivere propria dei popoli vetusti, e in ispecie di oriente, vestirono 

1 loro racconti di una forma epica, o sia che volessero arrogere loro 
quest’ ornamento, o che si contentassero di ritrarre gli avvenimenti 

1 Vedi la noia LX1X m fine del volume. 
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già abbelliti dalla fantasia d*>gli spettatori o dei raccontatori prece- 
denti. e quali correvano sulle bocche degli uomini popolari. Per tal 
modo la sostanza del Giudaismo e del Cristianesimo è identica alla 
sostanza della filosofia, e la loro storia miracolosa, spogliata del suo 
manto, si riduce a una semplice cronica tessuta di eventi ordinarii; 
cosicché nel giro speciale della rivelazione si rinnova quella larva di 
dualità riducibile a una vera e assoluta unità , che secondo l’avviso 
dei panteisti regna universalmente , e genera, esplicandosi, le mol- 

9 

tiplici esistenze. 

CXLIV. 

Il razionalismo teologico che testé abbiamo esposto è il sunto , la 
conclusione ultima e la espressione più perfetta di un sistema as- 
sai vecchio negli annali della religione, e originato dalla debolez- 
za e corruttela dell'animo umano. L’uomo per le ragioni assegnate 
a principio ha una tendenza a unificare i suoi concetti egli oggetti 
corrispondenti, e quindi a immedesimare il sovranaturale colla na- 
tura; al che aggiugnendosi, che le conseguenze pratiche dell’ ordi- 
ne sovranaturale repugnano diametralmente ai vili appetiti e alle 
passioni, l’ingegno che spesso serve alla depravazione del cuore fa • 
ogni opera per diradicore la credenza, e Gno al menomo vestigio 
di quello. Ma la fievolezza propria dell’uomo, e l’ imperfezione che 
egli reca nel male come nel bene , gl’inibiscono di spinger subito 
I’ errore fino all' ultima deduzione, come ostano nei vizii e nei mis- 
fatti , che la perversità umana giunga di botto ul suo colmo, senza 
passare e soffermarsi tratto tratto per li mezzi proporzionati. Ci 
va per gradi, e di tempo in tempo si arresta nella via ; tanto che 
lo stadio intero della nequizia non è spesso compiuto che dopo molli 
secoli , e col concorso di più generazioni La guerra contro i 
dogmi sovranaturali cominciò come tosto ebbe luogo la loro com- 
pita manifestazione, e da principio mirò solamente a travisarli; 
imperocché, quando si vuol combattere un’idea, si fa capo dall’al- 
lerarla, non osandosi per ancora assalirla direttamente , si prosegue 
menomandola e dimezzandola , e si finisce col negarla affatto. I 
Gnostici mescolarono i dogmi cristiani colle chimere della loro 
immaginazione e con un sovranaturale favoloso, e oppugnando la 
religione coi sogni della fantasia, spianarono la strada a combatter- 
la coi paralogismi del raziocinio. E veramente l’eresia non è altro 

1 Vedi la Dota LXX io fine del volume. 
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che un razionalismo iniziale o imperfetto , c un tentativo parziale 
per corrompere o mutilare le verità sovranaturali. Tutte le opinio- 
ni eretiche che travagliarono la Chiesa dal suo principio fino a noi 
si possono ridurre a tre sole, di cui gli altri errori sono riepiloga - 
zionT o corollarii; le quali rispondono a tre oggetti capitali della 
rivelazione, che sono come il perno su cui si raggira il mondo sovra- 
naturale ; cioè Iddio, l’uomo e la Chiesa ; ma Dio nel suo concetto 
sovrintelligibile, autore debordine della grazia , uno e trino ad un 


tempo, umanalo nella persona del Verbo, redentore e santifìcatore; 
F uomo come infetto dalla corruzione originale, sanabile c salva- 
bile pei soli meriti del Redentore e colla grazia divina; la Chiesa, 
come una società fondata immediatamente da Dio, dotata del po- 
ter sovranaturale di definire e di governare, di legare e di scioglie- 
re, una. infallibile, perpetua ed universale. Ario negò Iddio come 
redentore, impugnando la divinila del Verbo, e l'incarnazione di- 
vina ; Pelagio affermò l’integrità attuale della nostia natura , e 
quindi escluse la necessità della redenzione, dei sacramenti e della 
grazia ; Lutero tolse alla Chiesa la potestà delle chiavi, F infallibi- 
lilà colle altre sue prerogative, e sostituì per l’inchiesta dei dogmi 
e F inlepretra/ione delle scritture il processo individuale e discor- 
sivo all’ autorità pubblica , viziando così nel metodo 1 , cioè nella 
sua parte piu comprensiva e più vitale , la scienza rivelata 5 . Gli 
altri eretici lutti, antichi e moderni , si rannodano intorno a que- 
sti tre grandi ercsiarchi, e non fecero se non percorrere c disporre 
o compire I* opera loro. Falsificato cosi il concetto di Dio , dell’ uo- 
mo e della società cristiana datoci dalla rivelazione , e alterato o 
annullalo separatamente in ciascuno di quei tre oggetti l’elemento 
sovranaturale, non rimaneva che ad accozzare insieme i tre errori 
capitali ( i quali in effetto sono logicamente connessi ), e a formar- 
ne un sistema unico. Tal fu F opera dei Sociniani, i quali rimosse- 
ro interamente dal Cristianesimo l’arcano e il prodigioso, e non ser- 
barono in fatto della rivelazione evangelica, che l’ombra c il nome. 
Ma siccome questo incomodava ancora alcuni , fu tolto vii affatto 
dai razionalisti tedeschi col loro sistema, il quale non è altro , che 
uno schietto deismo o piuttosto panteismo, applicato alla interpre- 
tazione dei dogmi-, della storia e delle tradizioni cristiane. Por 

* Vedi la noia L\XI in line del volume. 

* Vedi la nota LXXI1 in lineai volutile. 




VI 


PARTE 6F.C0NDA « 1|5 

tal modo l’opera so'verlilnee della rivelazione fu compiuta , e il 
bov rana turale escluso allatto dalle credenze degli uomini. 

• ^ CXLV. n> ' ' i > 

Giova però il notare che il progresso distruttivo delle verità mo- 

• 

ruli c religiose non potea arreslarsi a questo segno ; imperocché , 
tolto via il termine del sovranalurale, e ridotto l’esistente e lo sci- 
bile alla sola natura , si appresentava una nuova dualità entro il 
cerchio di essa natura nello spirito e nel corpo, nella libertà e nel- 
la necessità , nella facoltà ragionevole c nella sensitiva , e in tutte 
le loro dipendenze ; In quale dualità, non che accomodarsi alle ab- 
bi' Ite tendenze dell’ uomo, constituisce appunto la lotta che que- 
ste hanno a sostenere colle facoltà superiori. Sorse adunque il ma- 
terialismo, e con esso la dottrina della fatalità, dell’egoismo, e in 
fine l’ateismo stesso, e ogni esistenza fu ridotta alla materia, come 
ogni entità alla natura corporea. Essendoché però le esistenze ma- 
teriali racchiudono nel loro intimo, non meno che le spirituali * 
I’ incomprensibilità della e«senza , e oltre a ciò parecchie nozioni 
di sostanza, di causa, c simili , senza le quali non possono conce- 
pirsi, f aver neg.ilo la ragione e la realtà degl’ intelligibili, per ri- 
durre tutto ai seusibili , produsse nello spirito umano quella con- 
traddizione intrinseca e quella pugna del pensiero seco stesso, e 
de’ varii suoi elementi fra loro , che ridotta a sistema , si chiama 
scetticismo *. Così si verificò quel detto più volte ripetuto, che fra 
la religione cattolica e uno scetticismo universale non si trova via 
di mezzo, onde la retta logica si appaghi ; il che torna a dire , elio 
non si può negare il sovranalurale e la rivelazione, senza tur via in- 
sicmemenle il naturale e la ragione 2 . 

CXLVJ. , 1 w • | 

% 

Il breve sommario che abbiamo fatto del razionalismo teologico 
basterebbe a mostrare la vanità di esso, come quello che consta di 
una serie di proposizioni ardite e ingegnose, e talvolta appariscen- 
ti, ma destituite di prova , c impossibili a conciliare colle idee e 
coi fatti. Oltreché, dal suo principio all'ultima conclusione esso si 
raggira sopra un postulato, non che gratuito, ma assurdo, cioè sulla 
mescolanza e immedesimazione di cose discrepanti , e sulla surro- 
gazione di una unità chimerica e coulraditloria alla dualità che go- 

1 Vedi la nula 1.XXI11 iti (ine al volume. 

* Vedi la nula LXX1V io line al volume, * 
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verna I* essenza delle cose. Il concetto radicale del razionalismo è 
panteistico, e P assurdo capitale oh’ esso racchiude si rinnova nella 
serie di tutte le sue deduzioni. Ma ancorché si volesse segregare il - 
razionalismo dal panteismo, ciò gioverebbe poco alla causa del pri- 
mo, giacché I* identificazione dèi sov ranaturale col naturale non è 
meno insussistente di quella che fanno i panteisti dello spirito col 
corpo , e di Dio col mondo. Nella stessa guisa che questi filosofi 
per recare a unità la doppia sp eie dei sensibili e degl’ intelligibili 
sono costretti di negare P autorità dei sensi , e la realtà della na- 
tura, e di tener l'universo per una mera apparenza, i razionalisti , 
per unificare la rivelazione colla ragione, son forzati di rigettar la 
storia degli eventi sovranaturali, e i priuci pii cardinali della moral 
certezza nella loro applicazione agli annali più celebri, più antichi 
e più estesi che si conoscano , quali sono quelli che corrono dalla 
Genesi insino alla predicazione del culto cristiano. E siccome i 
primi, negata la realtà del creato, sono obbligati dalla natura del- 
le cose e dello spirito umano ad ammetterlo, almeno come cosa ap- 
parente, benché il concetto relativo di apparenza includa quello di 
realtà, l'apparenza come apparenza essendo reale ; cosi anche i se- 
condi, dopo di avere ripudiali i misteri ei miracoli, secondo il con- 
cetto genuino che rappresentano, li ricevono come simboli e miti, 
con tutto che ogni simbologia e mitologia presupponga almeno ge- 
neralmente, in chi la trova e in chi vi crede, 1’ idea del sovrintelli- 
gibile e del prodigioso. E finalmente , come il fautore del pantei- 
smo è condotto dalla dialettica allo scetticismo, perché i fatti sensi- 
bili ch’egli nega sono inseparabilmente connessi colle verità ra- 
zionali che ammette; così il partigiano del razionalismo teologico 
è necessitato dal genio del sdo sistema a rigettare i canoni della 
morale certezza, e ad introdurre uno scetticismo storico generalo, 
mettendo in dubbio ogni vero fondato sulla testimonianza degli uj- 
mini, eziandioché conforme al corso ordinario della natura. 

CXLYU. 

L’errore o dirò meglio il sofisma fondamentale dei teologi razio- 
nali è uno sbaglio di metodo , quali sono sempre o quasi sempre , 
in ogni maniera di scienza, gli errori della dottrina. Si falla nel me- 
todo , quando si usa o investigare un certo genere di yeri e di fatti 
un tal procedere, che non si confà alla lor natura , e quando per 
aver contezza di un oggetto si adopera un ramo della facoltà cono- 
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scit’va inabile ad apprenderlo, per essere natur, «finente indirizzato 
ad un altro. L’ effetto del qual disordine si è, che f uomo non es- 
sendosi messo per la diritta via onde giungere al vero, e non rincon- 
trandolo nel suo progresso, o lo reputa una chimera , e lo ripudia 
come tale, o, se I* evidenza è si grande che non possa o non osi ne- 
garlo, lo guasta e travolge a capriccio della sua immiginativa; il qual 
processo in fine in fine concorre con quell’ altro , poiché il sostitui- 
re un fantasma alla verità è un negarla effettualmente. I travia- 
menti più insigni e più principali delle scienze filosofiche non eb- 
bero altra origine. Donde, infatti, nacquero il materialismo, il fa- 
talismo, l’ immoralismo, l’ateismo e lo scetticismo moderno, se non 
dal sensismo psicologico ? E il sensismo che cos’è , se non uno sba- 
glio di metodo , cioè la surrogazione della sensazione alia riflessio- 
ne nella ricerca dei fatti interni, e dell’attenzione sensitiva o rifles- 
siva alla contemplazione, o sia al semplice intuito mentale nell’ana- 
lisi della cognizione intellettiva? Ognun sa che cattivi effetti abbia 
sortito ('applicazione fatta da certuni della metodologia matemati- 
ca alle discipline filosofiche. Per qual cagione dai princi pii della 
civiltà greca fino a una età poco lontana dalla nostra le scienze fisi- 
che fecero sì poco progresso , e dopo essere giaciute per due rail- 
lenarii in una continua infanzia , donde pareva che non potessero 
uscire, si accrebbero più rapidamente in due secoli, che non in tutti 
i tempi preceduti ? Perchè prima di Galileo non si praticava, o po- 
co, e più a coso o per istinto , che per proposito, e dietro a una 
vera e piena cognizione della sua natura , convenienza, fecondità , 
e necessità , il metodo osservativo , sperimentale e induttivo , il 
quale è il padre delle moderne scienze. E se il vezzo introdotto teste 
in Germania da alcuni filosofi naturali di voler discoprire col solo 
progresso discorsivo e deduttivo, e colle astratte speculazioni, le leggi 
del mondo materiale, e creare, com’essi dicevano, a priori la fisi- 
ca, la chimica , l’ antropologia , le cosmologia , e le altre scienze 
che risguardano la natura e le condizioni degli esseri contingenti , 
avesse preso piede presso quella ingegnosa e dottissima nazione , e 
si fosse quindi diffuso nelle altre parti di Europa, chi non vede elio 
* per questo solo traviamento metodico i delirii e la poesia sarebbero 
sottentrati alla vera scienza , e che questa in pochi lustri avrebbe 
dietreggiato più velocemente ancora che non si avanzò, e sarebbe 
in breve divenuta barbogia o fanciulla, come nei bassi tempi ? 

| teologi razionalisti hanno intiodotto e praticato un simile abu- 
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so di metodo nella scienza della religione. Il Cristianesimo colle 
sue precedenze , cioè l’ordine sovranaturale crealo , rinnovellato e 
compiuto sulla trra con tutto il corteggio dei fatti che lo stabilisco- 
no e dei dogmi che lo compongono, non ò una verità razionale che 
la mente nostra discopra coll' intuito contemplativo, nò un fatto di 
coscienza che 1’ uomo trovi in sò stesso, nè un vero deducibile ouu 
fatto inducibile da quegli altri fatti e quegli altri veri, più di quel 
che sia un fenomeno fisico o un pronunzialo matematico da essere 
scoperto , studiato e dimostro collo strumento dell’ osservazione e 
degli esperimenti , ovvero coi processi della geometria e dell alge- 
bra. Niuno dei tre metodi appropriati alla triplice c grande divisione 
del e scienze in filosofia, fisica e matematica, è applicabile al Cristia- 
nesimo; e se, a malgrado di ciò, l’applicazione si vuol tentare, il ri- 
sultato di essa non sarà punto la conoscenza della religione , ma il 
componimento di una nuova chimera , che avrà solo il nome di 
quella. Tal è, in effetto, 1’ opera dei razionalisti ; i quali , presup- 
ponendo che il Cristianesimo sia un fatto naturale c un fenomeno « 
della ragione , com' essi dicono , o della coscienza , ne rimuovono > 
ogni elemento sovranaturale e sovrintelligibile per poterlo assegui- 
re col semplice discorso razionale, o col lana lisi psicologica, e imi- 
tano quei fisici che vulcano scoprire ragionando e sillogizzando lo 
meraviglie della natura e le leggi del funi verso sensibile. Ma il vero 
si ò, che nella mente c nella coscienza dell' uomo, non altrimenti * 
che nel mondo concreto della materia e nel mondo astratto della# 
quantità, il Cristianesimo non si trova, benché f animo nostro no • 
provi il bisogno, e ne ubbia un confuso desiderio, e come un certo * 
presentimento. Chi però vorrà rintracciarlo in quei tali luoghi , * 
sarà ridotto a negarlo , o a sostituirvi i portenti della propria im- 
maginazione , c a non ammetterne altro che un simulacro vano e 
menzognero. Per rinvenirlo quale egli è veramente, uopo è andarlo 
a cercare, per dir così, nella sua propria regione; la quale ò lu sto-* 
ria ; cioè la vita esteriore del genere umano dalla suo origine infino 
a noi. Ivi il cullo rivelalo apparisce in lutto il suo splendore, corno 
religione perpetua c universale, originata immediatamente da L)io 
stesso, fondala su innumerabili prodigi di ogni maniera , ricca di 
dogmi superiori alla mente umana , attestata da grandissime na- 
zioni e da tali documenti, che sono forniti della certezza storica 
più rigorosa e più perfetta. L* autorità del divino rivelatore cono- 
sciuta colla test moniuuza degli uomini , c tradotta dal principio 
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i usino a noi por la doppia via (lolla scrittura c della tradizione è 
adunque il solo modo acconcio per conoscere l'avvenimento oltra- 
naturale del Cristianesimo con tutti i veri iucomprcnsibili e rivelati 
che compongono la sua dottrina. 

CXLVIII. 

Se i razionalisti non tenessero alcun conto della storia mosaica 
ed evangelica, e imitassero gl’ increduli volgari, che la considerano 

come un ordito di favole c un mero romanzo , accrescerebbero le 

» 

contradizioni e gli assurdi per un altro verso, ma sarebbero assai 
più coerenti seco medesimi, perciò che spetta alla natura del me- 
todo clic seguono. Ma essi , all’ incontro , hanno la narrativa dei 
libri sacri per una vera storia, riconoscono nella parte loro dida- 
scalica una sana dottrina, e porgono all’ una e all’altra pienissima 
fede; se non che, quando s'imbattono in qualche evento che supe- 
ri le forze della natura, o in qualche forinola dottrinale eh’ ecceda 
la capacità dell’ inl' llello, ne rigettano il senso proprio c lettera- 
le, ti aducendo l’uno in mito, e l’altra in simbolo, e asseverali lo clic 
quella esposizione la quale in lutto I’ altro è ricevuta da essi , come 
la pretta c rigorosa espressione del vero, esca qui della sua propria 
natura e divenga poesia. E non si curano di esaminare , se il con- 
testo, la filologia, la critica permettano questo cambiamento d’ in- 
terpretazione, c non sia anzi chiaro che, senza far forza a tutte le 
regole più acconsentile della ermeneutica, n >n è possibile di adot- 
tarlo; nè ricercano , se quel tale prodigio o mistero eh’ essi voglio- 
no eliminare, armonizzi o no con lutto il sistema della rivelazione, 
c sia necessario o superfluida sortire il fine che la Providenza si ha 
proposto, e ha dichiaralo pubblicamente nell’ ordire il disegno del- 
la religione ; imperocché, se il prodigio o il mistero rivelato si col- 
lega col rimanente dell’ opera divina , benché sovranatural f in sé 
stesso , e risguardo alla nativa capacità della mente nostra o al cor- 
so ordinario delle cose , si dee riputare rispettivamente naturale , 
cioè consentaneo c proporzionato al sublime intento della rigene* 
fazione degli uomini. K quando il razionalista, che spiega storica- 
mente e letteralmente la testura e il progresso dei libri sacri giun- 
to a un passo clic sa del portentoso e dell’ incomprcnsibile, abban- 
dona l’esegesi propria e consueta , e ne introduce un’ altra, per cui 
quel passo è travestito in simbolo o favola, che cosa fa egli, se non 
dismettere ad un tratto il metodo storico c critico , c adottare in 
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vece il metodo razionale? Ma se il primo fu buono fino a quel se- 
gno, e l'interprete razionalista è convinto che non si può recare in 
dubbio la veracità storica , e quindi la verità dogmatica dei libri 
venerati dai Giudei e dai Cristiani , senza contrastare ai principii 
del senso comune, perchè lascia egli il suo consueto tenore d’ in- • 
terprelazione ogni qual volta incontra qualcosa che superi la natu- 
ro e la ragione? A rendere plausibile un tal cambiamento , uopo 
è supporre ch’egli la discorra cosi : tutto ciò che non è assegui- 
bile dalla umana apprensiva, vnè effettuabile dalle forze attuali di 
natura, non può esser vero; egli fa dunque mestieri spiegare poeti- 
camente le cose simili che occorrono nelle Scritture, comechè nel 
rimanente l’autorità di esse sia irrefragabile. Ma la premessa di 
questo entimema non è altro che una mera ipotesi , e una ipotesi 
ben poco verisimile, giacché presuppone che ogni verità sia cono- 
scibile naturalmente , e che Iddio non possa in grazia degli uomi- 
ni , e del loro ultimo fine, rivelare alcune verità superiori all’intel- 
lello, e stabilirle colla interruzione momentanea di qualche legge 
di natura. Se questa proposizione è per lo manco gratuita e teme- 
raria , come mai il razionalista potrà certificarsi che la rivelazione 
escluda i misteri e i miracoli, e che conseguentemente la religione 
cristiana versi tutta nei fenomeni naturali , e nelle dottrine acces- 
sibili alla umana filosofia ? Considerando la cosa a priori , ella si 
pare almeno dubbiosa; anzi da tutte le considerazioni fatte di so- 
pra, si deduce che la maggiore probabilità favoreggia la opinione 
di coloro i quali tengono la religione data da Dio agli uomini ec- 
cedere la natura ne’ suoi mezzi e ne’suoi insegnamenti. Vi ha però 
un volo spediente per troncare assolutamente ogni disputa; il qua- 
* le sta nel consultare la storia del Cristianesimo, e disaminare , se 
egli non contiene avvenimenti sovrumani e dogmi incomprensibili, 
comprovando i primi colle testimonianze più autentiche, e signifi- 
cando i secondi colla stessa perspicuità e precisione didattica , che 
occompagna le altre parti della sua dottrina. Ora, se si procede per 
questa via, non è difficile a ravvisare la vanità , e la insussistenza 
della interpretazione mitica e simbolica, e a mettere in sodo che il 
razionalista , nel ridurre a emblemi allegorici e a mitologia una 
parte dogmatica e storica dei libri sacri, si scosta senza ragione dal 
solo metodo con cui si debbono dichiarare, e contraviene ai priu- 
cipii e ai precetti della critica universale. 
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CXLIX. 

Por accennare in breve le prove di quanto io dico , senza uscire 
dei generali, io noto che una parte dei libri sacri è poetica e poeti- 
camente scritta, e che il tenore del suo stile è onninamente diverso 
da quello che si usa nei libri storici c dottrinali ; laddove in questi , 
dove si tratta di misteri o di miracoli, F esposizione e la narrativa 
sono per lo più letterali, semplici , piane, e di elocuzione similis- 
sima a quella che si adopera nel racconto degli altri fatti , e nella 
dichiarazione delle altre dottrine. Sovente lo stesso fatto, lo stesso 
prodigio è raccontato storicamente in un luogo, e amplificato poe- 
ticamente in un altro : se tu riscontri le due esposizioni, scorgerai 
chiaramente quanto la semplice narrativa si disformi dalla poesia. 
Di allegorie, di parabole, di simboli, di emblemi, di tropi, di figu- 
re, d’ immagini, e di tutti i lumi e colori del dir poetico e retto- 
rico sono pienissime le Scritture sacre ; ma collocati e adoperati in 
modo che il lettore è chiaramente avvertito dal contesto della lor 
natura ; laddove i miti e i simboli presupposti dai razionalisti non 
vi sono accompagnati dal menomo cenno che gli comprovi, o gl’in- 
dichi tali ; anzi, tutto il contesto e l’economia generale del dettato 
divino suona manifestamente il contrario, tanto che se i razionalisti 
la discorrono bene, si dovrebbe dire che gli scrittori biblici non po- 
sano governarsi meglio per ingannare i lettori coetanei e tutta la 
posterità. Bene spesso i miracoli sono cosi connessi coi casi natu- 
rali che si descrivono , e hanno verso quelli la relazione cronologie.» 
di precedenza, di accompagnatura e di séguito; e i misteri sono 
talmente collegati fra loro e colle altre dottrine, che non si possono 
negare gli uni e gli altri, senza scommettere la struttura di tutto il 
discorso, e senza menomare la continuità, la coerenza, la verosimi- 
glianza, la convenienza, la ragionevolezza degli eventi e delle verità 
naturali. Se la risurrezione di Cristo, per esempio, non è altro che 
un racconto mitico, tutia la storia contenuta negli Evangeli e negli 
Atti apostolici, gli annali primitivi della Chiesa, e insomma lo sta- 
bilimento primitivo del Cristianesimo, riescono affatto inesplicabili; 
dovechè ogni cosa diventa naturalissima, e ciascuna parte si accor- 
da col tutto, presupposto quel grande effetto della onnipotenza di- 
vina di cui la fondazione e la propagazione dell’Evangelio sono sem- 
plici conseguenze. Nello stesso modo le dottrine della penitenza , 
della umiltà, della rassegnazione cristiana, la natura e la necessità 
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della orazione evangelica, i strisi di amore e di Umore insieme con- 
tcmperati, che sono l’anima del nuovo culto, quella idea della inde- 
gnità umana e della espiazione che concilia la giustizia colla miseri- 
cordia divina, la quale idea spazia e signoreggia per tutte le parti del 

Cristianesimo; non possono consistere e consuonare insieme, senza 
il concetto sovranaturale, che la riveladone ci dà di Dio e dell’uo- 
mo cui dogmi sovrintelligibili del peccato originale, della grazia e 
delia redenzione. So che questi brevi cenni parranno insudicienti 
ai lettori non esercitati in queste materie; nè, senza uscire dei ter- 
mini che mi sono prefissi, potrei estendermi intorno a un tema, la 
cui forza essendo riposta nella minuta analisi di mille particola- 
ri, richiederebbe perse sola un lungo ragionamento. Mi contente- 
rò adunque per ora di accennare agl’ intelletti meditativi , c non 
digiuni della parte positiva della scienza cristiana, che poche sen- 
tenze sono così capaci di essere dimostrativamente provate , come 
queste due; I’ una, che la storia primitiva del. Cristianesimo, così 
nel suo complesso, che nelle singole parti ( come per esempio» poi- 
ciò che spetta alla conversione, alla vita e agli scritti di san Paolo), 
diventa moralmente assurda , ogni qual volta se ne rimuovano i mi- 
racoli ;J' ultra, clic senza i misteri principali dell’ insegnamento 
cattolico, è impossibile il costruire logicamente un sistema di mo- 
rale e di religione, il quale Corrisponda, a ogni bisogno dell’ umana 
natura, rappresenti la vera idea di Dio e dell’ uomo , e del loro 
commercio, sfugga ogni eccesso ed ogni esagerazione in una parte 
a scapito dell' altra, e sia insomma perfettamente ragionevole. 

CL. 

Finalmente, la considerazione che annulla la simbologia c la mi- 
tologia dei razionalisti, eia riduce al grado di un’ ingegnosa chime- 
ra , si è, che cotal sistema è un trovato di ieri , che contraddice al 
senso e all'opinione perpetua dei popoli, che ricevettero i libri sacri 
dalle mani dei loro autori, serbarono la notizia della loro autentici- 
tà, e ne propagarono il vero intendimento coi sussidii della tradizio- 
ne. Gl’ insegnatori e i propugnatori dei dogmi rivelali da Cristo fino 
all’ultimo dei Padri della Chiesa e dei Concilii generali , parlarono 
sempre dei misteri, come di verità inaccessibili alla sagacità uma- 
na, proposte alla fede, e non alla cognizione , fondate sull’autorità 
infallibile di Dio rivelatore, c della Chiesa sua interpetre, e non su 
quella della nostra ragione, e impossibili a conoscersi , finche V uo- 
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ttìo è il) questa vita. Lo stesso si dica dei miracoli, i quali non so- 
lo furono sempre ricevuti per tali , ma creduti con queliti fermez- 
za che si richiedeva, acciò il Cristianesimo si stabilisse nel mon- 
do; dovechè, secondo i razionalisti, la cosa sarebbe ita a rovescio , 
e la dottrina evangelica avrebbe persuasa agli uomini la verità dei 
miti prodigiosi. Insomma si può fare agli avversarli questo dilem- 
ma : Ciisto, gli apostoli, gli evangelisti, gli altri scrittori sacri dei 
due testamenti, i predicatori, i confessori e i martiri dei primi se- 
coli, i dottori e i profeti della vecchia legge, la sinagoga degli an- 
tichi Ebrei e la Chiesa primitiva dei Cristiani, nello insegnare, di- 
chiarare , scrivere , predicare e attestare in mille modi i misteri 
della rivelazione, e i miracoli del Giudaismo e del Gristkmesimo , 
o gli tennero per simboli e miti, o credettero che fossero vel i ar- 
cuili e veri prodigi superiori allo scibile umano, e al corso ordina- 
rio delle cose. Nel primo caso-, noi propelliamo arditamente i ra- 
zionalisti a citare un solo passo autorevole nella serie della eccle- 
siastica tradizione, il quale rappresenti il complesso degli arcani e 
dei portenti di cui si tratta, o anche solo i principali di essi come 
meri emblemi razionali e fi zio ni poetiche: che se riescono ad alle- 
garne un solo cenno plausibile, noi ci diamo per vinti E se pur 
la cosa stesse in questi termini, ne seguirebbe un grave inconvenien- 
te; cioè che Cristo, i suoi discepoli , i promulgatoli del Cristiane- 
simo e i pastori della Chiesa sarebbero stati d’accordo a governarsi 
da impostori, cospirando una ni ma mente a ingannare gli uomini, e 
insegnando loro l’opposito del vero, e della loro persuasione ; im- 
perocché, da infiniti luoghi degli scritti sacri, e da tutto il tenore 
della predicazione evangelica si scorge di’ essi miravano a convin- 
cere gli uomini che le verità predicate erano in gran parte inacces- 
se alla ragione, c le meraviglie operate o recitate non procedevano 
altronde, che dall’intervento straordinario della potenza divina. Nel 
secondo caso poi ci pare che il sistemu interpretativo di cui discor- 
riamo, non tanto che sia assurdo, ma diventi ridicolo ; conciossia- 
chò, bisognerebbe dire che il vero senso delle geste e delle senten- 
ze scritturali sia stato ignoto a coloro che le operarono c promul- 
garono da principio, e le consegnarono alle cario ; ignoto a Cristo 
medesimo fondatore, e agli apostoli divulgatori delle credenze e- 
vangelichc; ignoto a tanti milioni di martiri che le suggellarono ' 

col loro sangue, a tanti autori dotti cd eloquenti, che le dichiararu- 

1 Vedi la noia LXXV in fine del volume. & 
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no e difesero coi loro scrini; ignoto, insomma, a tutta la successio* 
ne dei pastori che dagli apostoli fino ai di nostri hanno travasato di 
mano in mano il sacro deposito, e a tutta la moltitudine dei fedeli, 

che ha sempre tenuto per fermo ciò che le venne insegnalo: e che* 
in fine dopo l’universale e continua ignoranza di diciasette secoli , 
un filosofo di Olanda o di Germania 1 sciolse l'enigma, e vide egli 
solo ciò ch’era sfuggito alla scienza e alla perspicacia di tutti coloro 
ch’erano stati innanzi ; e che^i dee credere piuttosto a lui, benché 
non alleghi alcuna salda prova di una sentenza diversa , anzi eoo* 
traria a ciò che era stato sempre tenuto per vero, che alla testimo- 
nianza di quegli uomini, al concorso di quelle tradizioni, cali’ au- 
torità di quella Chiesi», senza la quale non potremmo pure avero 
per indubitata f autenticità e la veracità dei libri sacri in ninna lo- 
ro parte^anzi non sapremmo nè anco che una religione chiamata 
Cristianesimo sia apparsa in un luogo e tempo determinato, e siasi 
quindi diffusa nel mondo. . 

CLI. 

* * » 

Conchiudiamo adunque, per tornare in ispecie al miracolo , che 
questo ò un fatto storico irrepugnabile , il quale si apprende e si 
dimostra come ogni evento naturale , e porge una prova adequata 
della rivelazione. Non ò meraviglia che molti oggi ridano dei mi- 
racoli (voglio dire dei miracoli della Bibhia, e non di quelli dei ma- 
gnetizzatori, coi quali alcuni credono in parte di spiegare i primi, 
e di supplire al bisogno invitto che l’uomo ha del soprauaturale ) , 
come ridono della rivelazione e di tutto f ordine sovrumano ; ma 
ogni qual volta quest* ordiue sia ammesso , i miracoli non hanno 
replica , come idonei che sono alla natura dello scopo proposto , e 
soli atti ad ottenerlo. Infatti , il prodigio è un evento speciale so- 
pra natura, come il misterio è una verità sovrintelligibile , e tutto 
l ordine sovranaturale è un sistema dello stesso genere , un arcano 
e un miracolo universale e continuo che incomincia colla creazio- 
ne e colia infusione primitiva del linguaggio • e si stende sino alla 
* finale trasformazione di ogni cosa. Pertanto si vede , come malo 
provveggano al Cristianesimo, e poco ne conoscano f indole quegli 
scrittori moderni 2 che, confessando futilità e la necessità dei mi* 
racoli, come argomento di fede, per li luoghi e i tempi in cui ven* 

* Ve<K la nota LXXVJ in fine del volume, 

“ B. Constant, Da la rclìgiou , tiv. 1, 
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nero operati, gli hanno per i umili e inetti a dimostrare la verità 
cristiana a coloro che vivono al di d’oggi. Costoro tengono conse- 
guentemente, che non solo si possa essere cristiano in virtù delle» 
oltre prove ( il che non si vuol negare), ma che quegli il quale crede 
senza opera dei miracoli, possa lasciarli in disparte, e non dar loro 
uè rifiutare l’assenso; quasi che essi, oltre all’ essere un fondamen- 
to capitale della rivelazione e un argomento di credibilità, non fac- 
ciano parte della rivelazione stessa, come elemento integrale della 
sua storia, e come dettalo dei libri sacri; onde si possono chiama- 
re per questo rispetto articoli di fede. E benché l’ eccellenza della 
morule evangelica, c quella ineffabile divinità di parole e di azioni 
che risplendc nella vita del Redentore, e fa della sua persona un ti- 
po ormonico e inarrivabile di sovrumana perfezione ( tantoché il 
più celebre deista della età moderna ne fu costretto a proclamarlo 
Dio, e a scrivere alcune pagine eloquenti di professione cristiana ), 
siano prove efficacissime della verità del Cristianesimo, e prevalgo- 
no forse di virtù persuasiva agli altri argomenti per certi intelletti 
disposti in un modo particolare; tuttavia, assolutamente parlando , 
i miracoli ( di cui le profezie sono parte essenziale ) costituiscono 
una prova capitale della rivelazione non inferiore a nessun’ altra ; e 
chi gli pospone agli altri motivi di credibilità , o si dee dire che 
non li conosca appieno, o dà qualche sospetto ch’egli appartenga a 
quel novero di Cristiani vacillanti, che sono sul pendio della mis- 
credenza , e mascherano coi sembianti di fuori una professione re- 
ligiosa poco alieua dal pretto deismo. 

» * 


Tutte le meraviglie operate dalla Previdenza nel corso dei 
collimarono alla preparazione , allo stabilimento e alla diffusione 
del Cristianesimo, che n’ò il termine ultimo e il compimento. E$- 


stituzioni divine che lo precedettero, risposero all’infanzia , all’a- 
dolescenza, alla gioventù dell'uomo morale, e furono una via pro- 
gressiva per giungere a quella maturità a cui le scritture danno 
spesso il nome di pienezza della legge e dei tempi , paragonandola 
alla statura virile dell'uomo fatto *. I rudimenti religiosi che pre- 
cederono la venula di Cristo, succedendosi con vece continua gii 
uni agli altri, si possono agguagliare nell’ ordine della grazia a ciò 
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so costituisce l’ordine sovranaturale adulto e perfetto, come le in- 
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che fu quel gran lavoro cosmogonico , per cui il nostro globo, per- 
correndo diversi stati, si abilitò alla sua condizione presente, nel- 
r ordine della natura. E come dopo quelle vicissitudini primitive , 
la terra c tutto il nostro sistema so'are acquistò uno stato fermo e 
costante in cui è durato e durerà lungamente, finché il genere u- 
mono avrà compiuto il suo corso : così il Cristianesimo che pose li- 
ne all’incremento religioso ha dato alte ^istituzioni e ai riti sacri 


Per avere un concetto adequato del Cristianesimo , senza uscire 
però dei generali , bisogna considerarlo sotto diversi rispetti; cioè, 
in primo luogo, come rivelazione; secondo, come riparazione; ter- 
zo, come religione ; quarto, come instiluzione ; quinto, finalmen- 
te , come cagione e strumento di civiltà. 

Come rivelazione il Cristianesimo rinnova interamente la dottrina -i 
primitiva , riepiloga gl’insegnamenti anteriori, riducendoli a perfe- 
zione, e comprende tutto l’ordine sovranatunale dalsuoesordio sino 
al fine, descrivendone il processo e segnalando i punti più principali 
della sua futura storia. Nei discorsi di Cristo e nelle scritture degli 
Apostoli si trova espressa e ripetuta, in più modi diversi questa 
idea, che siccome la pratica dell’Evangelio è una instaurazione dello 
stato primigenio degli uomini, così la sua dottrina è un rinnovamen- 
to della rivelazione più antica fatta ai progenitori della specie 
umana. E veramente i riscontri dottrinali dei primi capitoli della 
Genesi coi dettati più sublimi dell'Evangelio sono rimiti e mirabili; 
e se si osserva che il Genesi è il libro più antico di cui si abbia si- 
cura contezza (giacciiè la sentenza die reputa di qualche poco ante- 
riori alcune scritlurc cinesi e indiane non è tuttavia certa, nè gode 
del consenso unanime degli eruditi ) , e fu composto in tempi quasi 
barbari, quando tutte o la più parte delle nazioni giacevano immer- 
se nelle tenebre del politeismo e della idolatria , da un uomo uscito 
dalla sapienza corrotta degli Egizii, e presso un popolo di duro cuo- 
re e di superba cervice , che, malgrado la bontà delle sue institu- 
zioni, fu lontanissimo dal risalire alla purità della dottrina primiti- 
va; io credo che la eccellenza delle massime di quel libro , e la loro 
consonanza colle parti più squisite della nuova legge , facciano non 
piccolo seguo della divinità del medesimo. Matti ivi trovi espressa 


una forma fissae stabile, che non è più per mutarsi, e durerà lon-\ 
tana quanto il mondo. 
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magnificamente l'unità di Dio, l'eternità, la sapienza, l’onnipotenza 
e la sua qualità di creatore , legislatore »• giudice degli uomini ; il 
dogma della Provhlen/a divina sulla natura in universale e sull’uo- 
mo in particolare; la cognazione dello spirito umanocolla divina in- 
telligenza; il potere che ha I’ uomo di rassomigliarsi vie meglio al 
suo supremo autore ; la legge morale imposta a tutti gli uomini 
colle sue aderenze, cioè il libero arbitrio, la tentazione sensitiva, la 
pugna morale, la sinderesi della coscienza, il merito e il demerito, 
la ricompensa e la pena ; la connessione intima della innocenza e 
della virtù colla felicità , e del male tisico col mal morale, l’uno ef- 
fetto dell’ altro ; la necessità del pentimento umile, della scusa fra- 
terna, della confessione della colpa , e della soddisfazione peniten- 
ziale ed espiativa per ottenere il perdono; la preeminenza dell’ uo- 
mo su tutte le creature terrene , e la signoria assegnatagli sopra la 
terra ; 1’ unità di origine, di natura, di redenzione e di destinazione 
negli uomini, e quindi la loro uguaglianza e la fratellanza del genere 
umano ; la società domestica stabilita come base di ogni umano 
consorzio, la dignità della donna , l’ insti t azióne divina , I’ unità e 
Pindissolubililà del coniugio ; il lavoro faticoso assegnato all'uomo 
come debito c mezzo di espiazione , e , in fine , molte altre verità 
rapitali dell’ ordine morale, civile e religioso , che sarebbe troppo 
lungo il percorrere, le quali sono come i principi! di cui gli scrittori 
susseguenti e finalmente Cristo esposero tutte le primarie conse- 
guenze , e le misero in una luce tale, che noti lasciarono piu nulla 
da aggiungere. i 

; CLIV. 

Certi oscuri eretici , che nei primi e nei bassi tempi immagina- 
rono una rivelazione posteriore a Cristo (idea che fino a un certo se- 
gno servì di base alla setta maomettana ) , e certi filosofi o teosofi 
moderni, che rinfrescano in varii modi questa fantasia, vaticinando 
una rivelazione e religione futura, che debba essere verso il Cristia- 
nesimo ciò che questo è stalo verso il culto di Mosè e dei patriar- 
chi, avrebbero dovuto avvertire che la religione cristiana si dà co- 
me termine del progresso, e none per sè stessa capace di aggiunta, 
nè di ulterior compimento. Non vi ha parte alcuna essenziale in 
cui l’E>angelio sia perfettibile ; non la morale , come quella che è 
la più sublime che si posso dare all’uomo, ed è sufficiente per divi- 
nizzarlo sulla terra ; non i dogmi , perchè quelli che Cristo ha ri- 
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velati satisfanno a ogni nostro bisogno, e una notizia più larga dei 
sovrintelligibili , senz’ appagar davvantaggio la nostra curiosità, 
ci sarebbe inutile o anzi nociva per la pratica ; non il culto, nè gl in- 
stituti fondomentali perchè l’uno e gli altri non si potrebbero im- 
maginare più espressivi, più puri , piu reverendi , più magnifici 
nella loro semplicità, nè più atti a santificar 1* uomo , e a conser- 
vare immacolato sino all’ultimo dei tempi il. deposito della fede, 

CLV. 

Egli è vero che il secolo d’oggi disdegna la semplicità dei riti 
cristiani, e rifiuta le misteriose sue credenze ; onde , coloro che 
guardano al secolo, e lo prendono a scorta nell'investigare i consigli 
della Providenzn, possono maravigliarsi, che il Cristianesimo abbia 
ricevute da Dio promesse d’immortalità. Ma se dovessimo augurare 
delle soi ti dell’avvenire dalle propensioni guaste del secolo, non che 
aspettare una nuova rivelazione , dovremmo prepararci alla ruina 
di ogni religione; giacché i motivi che rendono esose al mondo le 
credenze e le pratiche cristiane, e fanno dire e ripetere a molti che 
il Cristianesimo è morto, osterebbero all’ introduzione di ogni nuo- 
vo culto, che non consistesse principalmente ( come alcuni tentativi 
recenti di questo genere 1 ) nel santificare le passioni , sostituire la 
voluttà alla virtù , tórre ogni freno ai desidcrii sensuali , e spian- 
tarcdalle radici la famiglia eia società. 11 secolo non vuol sapere di 
confessione e di messa : ma egli non vuol tampoco sentir a parlare 
di pentimento e di preghiera , benché l’uno e 1’ altra appartengano 
alla rcligion di natura, e siano comandati senza replica dalla ragione 
e dalla buona filosofia. Che se pare il contrario, si noti che i fatti non 
s’aggiustano molto alle parole, e che il pentimento usato nel mondo 
non ha virtù di mutar il cuore dentro, e di produrre un cambiamen- 
to efficace di fuori; come fa il Cristianesimo con quel prodigio morale 
che con bello e acconcio vocabolo chiamasi conversione. Il mondo 
certamente non può escludere quel senso di dolore, e di rincresci- 
mento spontaneo e involontario che sorge talvolta nell’uomo col- 
pevole ; anzi ha forse rossore di non approvarlo; ma questo ram- 
marico è cosa passaggera, instabile, leggera, non eguale in tutti , 
nè comune a ogni tempo della vita ; ed essendo tuie ha poca forza 
per migliorare l’animo del delinquente, ed espiare la colpa com- 
messa ; dovcchè la contrizione cristiana, abituale, volontaria, con- 

1 Come, per esempio , le selle dell’ (Jwen, del Saiot-Simon e Fourier, 
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tinnii, fervida, operosa, non solo indipendente dal versatile alletto , 
ma eccitata o nudrila bene spesso contro l’ affetto medesimo , pro- 
duce quelle meraviglie, che basterebbero u commendare per cosa 
divina la religione clic l’ inspira. L’orazione del deista può essere 
un moto subitaneo dell' anima, il «piale nasce in certi casi slraor- 
dinarii, e si può paragonare all’estro, e al furore del poeta e del- 
l’artista ; ma non ha nulla di comune colla preghiera volontaria e 
continua del vero Cristiano. Che se si parla di un pentimento ope- 
roso, e di una preghiera efficace, non sottoposta ai capricci della 
sensibilità e della immaginativa, ma all’imperio dell’arbitrio e della 
ragione, e quindi non rara e interrotta, ma abituale e connaturata 
alla vita morale dell’ individuo, tengasi per fermo che chiunque sia 
disposto a pentirsi c ad orare in questo modo , non rigetterà come 
riti frivoli e fastidiosi il tribunale di penitenza e il sacrifizio catto- 
lico ; anzi troverà in essi un soccorso potente per agevolare e per- 
fezionare l’adenipimento di quei due ufficii tanto conformi alla sa- 
na ragione, quanto contami alla natura corrotta dell'uomo. 

CLVI. 

Il secolo ride eziandio dei miracoli e dei misteri ; ma non mette 
forse ugualmente in ridicolo q almeno in oblivione i dogmi reli- 
giosi che la sola filosofia c’ insegna, e in gran parte la stessa mo- 
rale ? Gli uomini mondani ammettono di questa i precetti che gio- 
vano loro, e s’accordano cogl* interessi, coi piaceri c colla conser- 
vazione materiale della società ; ma ne ripudiano nel medesimo 
tempo quanto contrasta a’desiderii im moderati e alle viziose incli- 
nazioni, e prescrive tolleranze c privazioni assai più amare al gusto 
della natura corrotta, che non siano grandi e palpabili i vantaggi che 
nc ricava; nelle quali cose tuttavia, che riguardano non le sole azioni 
esterne, ma lo stato intimo dell’ anima e l'attività di essa nella sua 
radice, consiste la suprema eccellenza, che 1’ esecuzione della legge 
morale può dare agli uomiui. Ma in luogo di questo membro cosi 
importante e sublime dell'etica evangelica, il inondo introduce col 
nome di legge di onore, un codice bene spesso diametralmente con- 
trario ai dettati di quella, e sotto pena d’infamia ne prescrive l’os- 
servanza a coloro che consentono di essere suoi schiavi , e antepon*. 
gono il suo giogo a quello di Cristo. Secondo il qual codice non è 
ricevuto per buono quello stesso pentimento che i deisti vorrebbe- 
ro produrre e nutrire senza gli amminicoli cristiani; essendo un 
Gioberti, Teorica de l Soeronaluralc. Voi. 11. 17 
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dettato irrefragabile di quello, e come un assioma che non si può 
discutere, che una viltà non può essere cancellata giammai ( salvo 
forse talvolta, come nel duello, con un nuovo delitto), e che Tuo- 
mo colpevole non può riscattarsi dalla malvagità e da una perpe- 
tua ignominia. Insorama la fede non è più rara o più frequente del- 
la virtù e della professione di quella morale perfetta, che , fuori di 
qualche neo inseparabile dalla nostra terrena condizione , rende 
l'uomo pienamente virtuoso; ed ò la ragione, che la fede cattolica 
è anch’ essa virtù, e la prima delle virtù, e inchiude quella difficol- 
tà intrinseca all’ esseuza dell’ abito più nubile, onde si adorni la no- 
stra natura. Ognuno vede pertanto quanto il secolo sia in via di pro- 
mettersi e di ricevere una nuova rivelazione. 

CLV1I. 

Coloro a cui pare che il Cristianesimo abbia compiuta la sua mis- 
sione e debba oggimai sottentrare un altro culto, discorrono così , 
presupponendo che l'intento finale di quello sia politico; e siccome 
da un lato lo scopo politico che gli attribuiscono ( come, per esem- 
pio, la riforma compiuta della civiltà gentilesca ) è già ottenuto, o 
è prossimo ad ottenersi, e dall’altro lato una religione civile per 
sortire il suo effetto abbisogna del concorso e dello zelo della mol- 
titudine, che viene tulio giorno mancando alle credenze cristiane , 
ne deducono che queste hanno compiuta la vita loro ; il che per av- 
ventura non direbbero se avvertissero che il supremo intento del 
Cristianesimo non nsguarda per diretto lo stato contingente e po- 
litico degli uomini, ma la loro perfezione apodittica c morale , c 
che quindi il suo ufficio non sarà compiuto, finché vi saranno pas- 
sioni da combattere e da vincere, e uomini da correggere e miglio- 
rare sulla terra. Non rileva al proposito, che la maggior parte dei 
Cristiani siano tali più di nome, che di fatti, e governandosi da in- 
creduli, viziosi, o indifferenti, ne calpestino o ne trascurino le dot- 
trine ; chò quando vi fosse un solo uomo al mondo che si giovasse 
dei sussidii efficaci dell’ Evangelio per procacciarsi i beni che ne de- 
rivano, e partecipare ai tesori della redenzione , il Cristianesimo 
non sarebbe inutile; tanto è cosa incomparabile e stupenda per tutti 
i secoli, e per l’eternità stessa, la perfezione e la beatitudine di un’ 
anima immortale. Ma i veri cultori di Cristo umili , eroici , scono- 
sciuti dal secolo, ma non da chi li ricerca per comprendere le me- 
raviglie di una religione che ha per dote indelebile e perpetua la fc- 
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conditù dei santi, non mancano alia Chiesa : e se rispetto ai tepidi 
e ai cattivi son pochi, sempre sono stati pochi, e si è ognora veri- 
ficala quella tremenda sentenza di Cristo, che molli sono i chiama - 
fi, e pochi gli eletti i . La quale non è da stupire che sia applicabile 
alla religione, poiché lo è alla morale; che rispetto alla totalità de- 
gli uomini, e nella somma compiuta de* suoi ammaestramenti, è av- 
vertita da pochi e seguila da pochissimi. Ora abbondano gl'incre- 
duli; nei tempi addietro abbondavano gli uomini perversi e facino- 
rosi, nei quali la religione era bestemmia e sacrilegio : sempre e in 
ogni paese la mésse del maligno è stala copiosa , e il divario non è 
che nel genere del mule. Il che non dee far meraviglia ai veri Cri- 
stiani, poiché la loro religione, nel suo bel primo comparire e pian- 
tarsi nel inondo, ha predetto questo suo fato, come gli altri dolo- 
ri , a cui dovea tenersi apparecchiata , e lo propone alla fede de* 
suoi seguaci, come uno di quei veri terribili e salutari, che potre- 
mo solo comprendere , quando ci sarà dato di abbracciare con un 
solo intuito il disegno universale della Providenza. 

CIA 111. 

Nel resto, che la rivelazione cristiana sia stata, secondo 1* inten- 
zione del suo Autore, il compimento della manifestazione Sovrana- 
turale, si ricava da ciò, eh’ essa abbraccia tutta l'estensione succes- 
siva del tempo destinato all’esistenza del genere umano sulla terra , 
e si stende sino alla distruzione del globo attuale e al fine tempera- 
no della nostra specie. Laonde ella comprende nel suo periodo tre 
eventi, che saranno l'esito e la conclusione terrena dell’ ordine so- 
vronaturule; cioè la risurrezione, la seconda venuta di Cristo in qua- 
lità di giudice, e il giudizio finale, che sarà l’atto morale termina- 
tivo del tempo, l’applicamcnto della sanzione alla legge, oggetto su- 
premo della creazione, e l'effettuazione reale del nesso logico che il 
merito e il demerito hanno colla ricompensa e colla pena, e la vita 
transitoria del tempo collo stato immanente della eternità. La rive- 
lazione c’insegna che Cristo presederà in persona, e in quel modo 
sovrintelligibile di esistenza e di presenzialità corporale eh’ essa 
chiama stato glorioso, e di cui parteciperanno proporzionatamente 
gli eletti risorti, a quell’ atto giudiziario e definitivo delle sorti de- 
gli uomini ; e che per tal modo Egli sarà il termiue di tulle le co- 
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se, come re fu il principio colla creazione *, e ne segnò il mezzo 

colla redenzione del genere umano, 

CL1X. 1 ' 

Come riparazione, il Cristianesimo contiene il fatto sovranatura* Jl 
le della Incarnazione e della Redenzione divina con tutto il séguito 
delle meraviglie che accompagnano la comparsa del Verbo umana* 
to, dalla sua concezione miracolosa nel seno di una vergine , sino 
alla sua ascensione al cielo. Abbiamo notata «li sopra la mirabile cor- 
rispondenza di questo fatto coll’ altro evento della caduta primitiva 
del primo uomo, e della infezione che ne è derivata a tutta la sua 
stirpe. E benché il discorso umano non possa penetrare addentro 
nelle ragioni di quella suprema giustizia, per cui la nostra natura 
corrotta nel primo uomo è redenta e santificata nel Riparatore, nò 
perciò disceruem tutte le conseguenze di quest'ordine mirabile, e la 
diversità rispettiva dei due fatti correlativi ; tuttavia da che il dog- 
ma gli è fatto palese , ed egli il considera nelle sue attinenze col 
libero arbitrio e colle condizioni morali degli uomini , egli scorgo 
tra le vaiie parti del disegno divino un’ armonia incomparabile; e 
negli stessi misteri uno squisito appropriamelo all* intento di ren- 
derci migliori. Si ragguagli questo dogma, come fu alterato da Lu- 
tero colle sue sentenze della giustificazione conseguibile colla fede 
senza le opere, della imputazione della giustizia di Cristo , della pre- 
destinazione fatale e del servo arbitrio, si ragguagli, dico , col suo 
vero intendimento, secondo la Chiesa cattolica , e parrà chiaro, co^ 
me ogni menoma parte della rivelazione corrisponde al proposito ed 
armonizza col tutto. E non so, se in questa sola concordia del so- 
vrintelligibile seco stesso e con tutte le esigenze morali così perfet- 
ta , che non si può alterare senza corromperla, insegnata dal bel 
principio da Cristo coll’ autorità profetica di rivelatore, e conserva- 
ta inalterabile fra le traversie dei tempi per lo spazio di diciotto se- 
coli, gli spiriti acuti e profondi non troveranno una probabilità 
grande, e, come dicesi, una presunzione gagliarda della verità della 
dottrina rivelata. 

CLX. 

L’esporre e lo sciogliere le obbiezioni particolari con cui i deisti 
hanno combattuto il dogma sovrano della Incarnazione, sarebbe un 

1 Joii., I, 3. 
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ripetere eo«e dille già cento volte, c anco far opera intempestiva ; 
giacché il modo di procedere della vecchia incredulità è cosi alieno 
dai progressi c dallo stato del metodo scientifico al dì d’ oggi , che 
non può più avere alcuna efficacia sugl’ ingegni addottrinati. Cin- 
quant’ anni fa, si combatteva la religione, sminuzzando a uno a uno 
i suoi dogmi, e cavillando contro ciascuno di essi , senz’avere per 
lo più anca il merito della novità . poiché non si faceva altro che 
replicare quelle fallacie che i teologi erano avvezzi da cinque secoli 
a proporre e a risolvere sui banchi delle scuole, o fra i circoli delle 
pubbliche deputazioni. La suppellettile filosofica ed erudita degli 
increduli inglesi e francesi della età passata è quasi tutta di tal na- 
tura. Ora si è conosciuto che tali obbiezioni alla spicciolata , oltre- 
ché non é difficile I* annullare a parte a parte ciascuna di esse, han- 
no poca o niuna forza contro il sistema generale della religione cri- 
stiana ; il quale essendo fondato sul fatto della rivelazione, la ragion 
vuole che l’esame si applichi al fatto stesso, anziché alle cose rive- 
late ; giacché se quel fatto è insussistente , è inutile il proceder ol- 
tre ed entrar nei particolari ; ma se esso , all’incontro , è fermo e 
inconcusso , tutto il peso e anco , se si vuole, I’ insolubilità delle 
ragioni che si promuovono contro i singoli dogmi , non ci danno 
più il diritto di rivocarli in dubbio. Per tal modo lo studio della re- 
ligione divieti fucile a tutti , riducendosi a un solo punto principale 
di agevole intelligenza, che non richiede una speciale attitudine 
speculativa, nè una grande erudizione. Insomma nelle ricerche re- 
ligiose, come nelle scienze fisiche , il metodo odierno riduce, in fi- 
ne in fine, ogni controversia all’ esame di un fatto ; onde le appa- 
renze naturali, le cavillazoni e le astruserie contro i misteri hanno 
oggimai poco più valore che quei begli argomenti con cui si oppu- 
gnava I’ esistenza degli antipodi e del moto terrestre contro le in- 
duzioni, gli esperimenti ed i calcoli del Colombo, del Galileo e del 
Copernico. 

Ma lasciando da parte i sofismi particolari, e limitandomi a cer- 
te generalità, con cui gl’ increduli sogliono assalire i misteri in ge- 
nere, e quello dell’Incarnazione in ispccie (il quale è il fondamento 
di tutti), io osservo elio essi increduli protestano di non seguir al- 
tra norma clic la ragione * , predicandola come il criterio o sia il 
giudicatorio assoluto di ogni vero. Il che sarebbe convenientissimo, 
se si provasse prima che ogni vero è razionale, cioè conoscibile con 

• Vedi la nula LXXVll in line del volume. 


TEORICA DEL 80VRAWATURALE 


*34 

essa ragione ; ma siccome consta il contrario dalle cose dette innan- 
zi, e la realtà del sovrintelligibile è tanto certa , quanto quella dcl- 
P intelligibile stesso, il voler giudicare colla ragione delle cose che 
eccedono la sua potenza è un procedere così logico come quel dei 
sensisti, che vogliono coll’ aiuto della sensibilità penetrare gl’ intel- 
ligibili, e non riuscendo ad afferrarli, gli sbandiscono come chimere 
procreate dalla immaginazione. Nè si dica che la ragione ha diritto 
di rifiutar l’assenso ai sovrintelligibili, ogni qual volta essi siano in 
contraddizione co’suoi principiò imperocché la convenienza esatta, 
e quindi la vera ripugnanza, non può over luogo che tra gli oggetti 
e i concetti dello stesso genere i e siccome i termini della concezio- 
ne sovrintelligibile, fatta la tara dell’analogia , sono onninamente 
diversi da quelli di ogni verità razionale , è impossibile che Corra 
fra loro alcuna reale contrarietà. Del che ciascuno può convincer- 
si, pigliando ad esame i misteri cristiani , e osservando come fra 
gli clementi sovrintelligibili di cui sono composti , e gli elementi 
intellettivi corre una diversità generica , e una similitudine clic non 
eccede la semplice analogia. 

CLXI. 

• Oltre che , egli è falso che i deisti piglino ordinariamente per 
unica guida la ragione nel combattere la rivelazione ; anzi bene 
spesso, sotto il colore della ragione, seguono il dettame del solo sen- 
timento, o sono illusi dallo fantasia ; come accennammo di sopra , 
discorrendo della eternità delle pene. E benché si servano di voca- 
boli e d’idee apparentemente razionali , se si penetra sotto la cor- 
teccia dei loro ragionamenti, si vede che troppo spesso prendono 
per guida i sensibili ; come quando allegano le idee della bontà e 
giustizia divina per combattere i misteri principali della rivelazio- 
ne ; dove è chioro che , non potendo determinare razionalmente 
l’indole speciale e concreta di quelle perfezioni divine (di cui ab- 
biamo solo una idea analogica e generalissima), ricorrono al senti- 
mento, e negano , per esempio ♦ che un Dio buono possa punire 
sempiterualmente i colpevoli, perchè in effetto la sensibilità nostra 
rifugge dall'immagine di un tal supplizio. La qual confusione dei 
senso coll’ intelletto occorre in tutti i loro discorsi , quando com- 
battono il peccato originale , la grazia, la predestinazione , il pic- 
co! numero degli eletti, e simili verità cattoliche. 

AH' incontro, i dogmi cristiani considerali in sè stessi , benché 
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superiori alla ragione , sono supremamente conformi a’ suoi detta- 
ti , non in quanto si comprenda il nesso intimo degli uni cogli al- 
tri, ma in quanto gli uni e gli altri collimano allo stesso punto , e 
tenendo, per così dire, un diverso cammino , riescono tuttavia alla 
stessa meta. Infatti lo scopo e T apice di tutte le verità razionali è 
insieme pratico e speculativo, contingente e necessario; imperocché 
il sapere neH’uomo essendo ordinato all' azione , e questa essendo 
opera del libero arbitrio, lo scopo umano consiste nell' eiTetto pra- 
tico e nella contingenza; ma non potendo il pretto contingente ave- 
re ragion di line , uopo è che un elemento apodittico si congiunga 
a quello ; e siccome 1’ apodittico per lo spirito creato è solamente 
speculativo, ne segue che la speculazione si dee accozzare colla pra- 
tica in ciò che forma il nostro ultimo fine* L’ unità sintetica in cui 
concorrono e si uniscono i due elementi è la perfezione morale *; la 
quale, o sia che si consideri uella idea che l'uomo ne possiede o nella 
effettuazione di questa idea , include il principio contingente della 
libertà umana , e il principio apodittico di quella eccellenza mira- 
le , che sola ha ragione intrinseca di bene e di pregio , ed è simile 
d'indole alla santità divina ; con questo solo divario , che in Dio è 
infinita e necessaria proprietà della sua natura, laddove nell' uomo 
è una imperfettissima partecipazione di quella , mediante I' aiuto 
divino e la cooperazione del libero arbitrio. L’ idea morale ( la 
quale è l’astratto dell’ amor divino, cornei' amor di Dio è l’ idea mo- 
rale concretizzata) è adunque lo scopo razionale dell’ uomo e delle 
sue cognizioni, e il punto a cui mira l'esercizio legittimo di tutte le 
sue potenze. Ora s'immagini s’ è possibile una dottrina religiosa che 
dia una idea più alta della perfezione morale che il Cristianesimo, 
e le attribuisca una importanza sì grande, come quella clic risulta 
dalla grandezza del castigo c dell’ espiazione , secondo il dettato 
evangelico , cioè dei dogmi delle pene eterne e della redenzione. 
Le sètte che negano l'eternità del supplizio non si avveggono che 
diminuiscono, anzi annullano il concetto morale, poiché se la vio- 
lazion capitale della legge non merita che una pena temporaria , il 
dovere non ha più nulla di apodittico , e il merito e il demerito 
essendo Uniti da ogni parte, non hanuo più alcun vero valore. Al* 
rincontro , se la pena inflitta a colui che ha trapassato un punto 
essenziale della legge , è senza line , e una vera morti eterna , 
quanto non cresce agli occhi nostri la grandczia del male , e per 

1 Vedi la nula LXXVlil in fine del volume. 
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converso il pregio del bene, di cui quello è la privazione? E se si 
aggiunge che Dio stesso per cancellar quel male al possibile , e ri- 
pristinar quel bene, si congiunse in modo ineffabile alla umana na- 
tura. ne sostenne i travagli e i dolori , e infin la morte, e riconci- 
Jiò in tal guisa gli uomini scaduti e colpevoli colla offesa giustizia 
divina, quanto non se ne aggrandisce ancora I’ importanza dell’ or- 
dine morale e del destino degli uomini ? Puossi egli immaginare la 
ristaurazione del genere umano in modo più nobile e più grandio- 
so di questo ? 

CLXIL 

« • 

Il dogma dell’ Incarnazione si connette intimamente col dogma 
della Trinità, non quale i razionalisti hanno voluto travisarlo per 
renderlo comprensibile ( nel che veramente non hanno potuto far 
altro che ipotesi ingegnose , ma arbitrarie, e cosi poco sussistenti 
in filosofia, come contrarie alla dottrina rivelata *), nè quale si tro- 
va%>rrotto e adulterato in quasi tutte le antiche religioni, ma qua- 
le è insegnato dalla Chiesa sul fondamento infallibile della tradizio- 
ne e della Scrittura. L’Incarnazione del Verbo essendo un fatto so- 
vranaturole che si lega con un idea sovrintelligibile, cioè colla Tri- 
nità delle persone nella unità della natura divina; questa idea vo- 
leva esser rivelata per l’ intera notizia del fatto, c posta come capo 
della fede, e formola del primo rito, per cui 1’ uomo partecipa alla 
redenzione. Imperocché , il fatto non potendo aver luogo , nè es- 
sere conosciuto, senza l’idea corrispondente, presuppone la rivela- 
zione di essa ; onde segue che ogni parte dell’antropologia cristiana 
dee aver radice nell’ideologia propria della stessa religione, vale a 
dire che ogni fatto superiore alla natura dee fondarsi nella notizia 
dei veri sovranaturali. Il clic non hanno avvertito coloro che sti- 
mano la Trinità essere un dogma meramente speculativo , e non 
connesso collo scopo morale della Previdenza. Senza clic quando 
eziandio il misterio della Trinità, fosse tale , ciò poco giove- 
rebbe a’ suoi nemici, giacché ogni verità , e specialmente la verità 
divina , nobilita l'intendimento, è buona da conoscersi, e pregevole 
per sè stessa come la virtù , anco senza il menomo profitto ; onde 
merita non altrimenti che questa di essere amata con un amor gra- 
tuito da tutte le intelligenze capaci di conseguirla. 

T Vedi . fra pii altri , il signor Cousin nel suo Corso della storia della filosofia, e il 
Letsing nella operetta sulla educazione del genere umano. 
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CLXTH. 

La religione ò il legame di Dio cogli uomini, il commercio della 
creatura col Creatore, e il complesso dei doveri nostri inverso Dio, 
la somma dei quali constituisce il culto interiore ed esteriore *. Il 
Cristianesimo perciò, come religione, ha effetluati sulla terra tre 5) 
fatti sovranaturali , che concorrono a produrre il culto religioso, e 
come questo è continuo e perpetuo, sono continui e perpetui altre-* 
si, e dureranno quanto essa religione; i quali sono la grazia divina, 
i sacramenti e il sacrifizio. 

La grazia nelle sue varie spezie ò il principio interno e sovrano- 
turale che leva Y intelletto , l'affetto , la volontà e tutte le potenze 
spirituali dell’uomo verso Dio, come creatore , redentore e rimu- 
neratore, dò aH'adempimento dello legge morale l’eccellenza del- 
1’ ordine e del fine, e comunica all’ intima natura dell* anima quella 
bellezza e sanità morale, 0 vogliam dire santità , che cancella la 
pravità originale ed attuale , e sublimando I’ uomo sopra la sua na- 
tiva condizione , lo rassomiglia e lo rendedegno di ritornare al suo 
principio , e di fruire quella divinità di godimento che si chiama 
beatitudine. La grazia opera , secondo i consigli divini , negli uo- 
mini esclusi dalla vera Chiesa per indirizzarli nella via della salute; 
maò continua e incessante nella Chiesa, e vi primeggia col rinno- 
vare assiduamente negli eletti le due meraviglie della santiGcazio- 
ne c perseveranza finale*. Oltre all’essere la causa efilcace di ogni 
pio moto che incominci , componga e compia il vero culto , essa ò 
la ragione e la base logica della umiltà , della fiducia e della pre- 
ghiera cristiana ; le quuli mancherebbero di fondamento, ogni qual 
volta l’uomo giudicasse di poter esser buono colle proprie forze , 
ovvero di essere abbandonato senza rimedio alla propria debolezza, 
e si trovasse senza bisogno 0 senza speranza del soccorso divino , 
ambiguo e fluttuante fra una confidenza prcsontuosa e un disperare 
assoluto. Come questa grazia efficace e necessaria si colleghi colla 
libertà, è un misterio tanto impenetrabile, quanto l’essenza del li- 
bero arbitrio e dell’ azione divina sul cuore degli uomini. Ma una 
oscurità non minore si trova, da un lato , nell’ accordo deli 4 arbitrio 
colla efficacia degli stimoli psicologici ; e dall’altro lato , la stessa 
fede , che c’insegna la onnipotenza della grazia , ci assicura della 

1 Vedi nota LXXIX in fine del volume. 

* Vedi la nota LXXX in fine del volume. • i • . • --d • ♦ * 

Gioberti, Teorica del Sor ranat urale. Voi. II. 18 


|38 TEORICA OEL SOVRA NATURALE 

sur concorditi collo liberto limono Si noti infatti , clic le ob- 
biezioni solile a muoversi contro la grazia non hanno alcun valore 
se non presupponendo che questo necessiti il voler dell uomo, secon- 
do che pare a noi dover essere, atteso la nostra ignoranza della na- 
tura di quell azione , e dell animo che la riceve ; il che vuol dire 
che quelle opposizioni militano solamente contro uno idea falso di 
essa grazia , e al tutto diversa da quello che la rivelazione per mez- 
zo della Chiesa propone alla nostra fede. Conseguenza della grazia 
è la predestinazione gratuita nel senso cattolico ; la quale , non al- 
trimenti che il suo principio , presuppone la libertà umana ; nè la 
consonanza di questa con quella è più difficile a comprendersi, che 
colla prescienza e colla providenza divina 2 . 

I sacramenti sono i mezzi ordinarli con cui si applica nelle sue 
varie spezie la grazia divina, e fanno parte di quel culto meraviglio- 
so che segue l'uomo dalla cuna al sepolcro , lo accompagna e lo in- 
dirizza negli atti principali della vita, e come gli elementi e le va- 
rie produzioni del globo satisfanno olle sue necessità materiali, cor- 
risponde proporzionatamente a ogni bisogno morale della sua naturo. 

CLXIV. 

Per ultimo il sacrifizio è un membro integrale del culto cristia- 
no, com’ è parte intrinseca di ogni cullo religioso , ed essenziale 
espressione dell’ omaggio dell’ uomo verso il suo Creatore, secondo 
la notizia ideale che ce ne porge la stessa ragione ; il che tanto ò 
vero, che non si trova quasi alcun simulacro di religione senz’ uso 
di sacrifizii,e la prima instituzione di essi è coetanea ai principii del 
genere umano. Il sacrifizio proprio del Cristianesimo è quello della 
Croce ; cioè il più alto che immaginare si possa per la dignità della 
vittima, la grandezza della sua devozione (nel che consiste l’essenza 
morale del sacrifizio ), 1* importanza dello scopo, i dolori ineffabili 
e la pietà dell’immolazione. Dal qual esempio si vede che il sacri- 
fizio non è cosa arbitraria, come altri potrebbe credere, e fa parie 
essenzialissima, come il culto, di cui è l’anima, dello legge morale; 
anzi la natura di esso s’immedesima con quella della virtù ; giacché 
ogni atto virtuoso è un sacrifizio ; e il sacrifizio religioso , conside- 
rato geoeralmente, non si distingue dal sacrifizio morale, se non per 
la sua estrinsera effettuazione , e come parte di quel culto esterno 

* Vedi la noia LXXXl in fine del volume. 
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c materiale che dee accorti pugnare ed esprimere I’ ossequio interio- 
re, e proporzionare la religione alla doppia natura degli uomini. Ma 
siccome l’alto consumalo sul Calvario fu passeggero , e il sacrifizio 
religioso dee essere assiduo e perpetuo, perciò la stessa onnipotenza 
clic operò il sacrifizio del Dio Uomo rinnova ogni giorno la presen- 
za della vittima e la sua ob'azione, acciò l’atto principale del culto 
cristiano non sia una mera commemorazione di un sacrifizio pas- 
salo, ma la continuazione presentanéa ed efficace di esso. Perciò il 
sacrificio cattolico si connette col sacramento dell’ Eucaristia , e il 
mistero della presenza reale è il fatto sovranaturale, che fa l’anima 
e la sostanza di entrambi. Il qual mistero, benché ripugni al sen- 
so, non porge alluna plausibile difficoltà a un intelletto esercitalo 
(iella considerazione dei misteri razionali e naturali ; imperocché 
la sola ignoranza in cui siamo della essenza dei corpi o di tutte le 
cose, risponde a ogni dubbio. 

Noterò di pascala, che la presenzialilà continua e reale del sacri- 
fizio della Croce e della vittima sacrificala ad ogni ora e in ogni 
luogo, in cui si rinnovano il sacramento e il sacrifizio eucaristico , 

presuppone che il corpo adorabile di Cripto , la sua umana natura 

• ■ * 

e l utto del suo olocausto possano avere colla successione del tempo 
c colla espansione dello spazio una relazione di presenzialilà prove- 
niente da un modo diverso di esistenza nel tempo e nello spazio 
stesso. Il elio non parrà incredibile a chi abbia profondamente me- 
ditato sulle diverse attinenze delle sostanze spirituali con quelle duo 
forme universali della natura ; coni’ è , per esempio , il possesso 
immediato clic il pensiero umano piglia delle cose passate c lonta- 
ne , per quanto la condizione organica a cui soggiace, glielo con- 
sente. Ora la ragione ci suggerisce come probabile, c la rivelazione 
ci dà per certo , clic la conformazione presente della materia non 
è inseparabile dalla sua essenza , c clic i corpi innalzati a uno stalo 
più perfetto possono partecipare lino a un certo segno delle proprie- 
tà spirituali ; non g : à, come dicono i vecchi materialisti , che lo 
steso c P inerte possono vestire la virtù cogitativo ed attiva , e le 
altre qualità dello spirito ; ma in quanto che le forze primitive ed 
essenziali della materia ponilo spogliarsi della inerzia e della esten- 
sione, e acquistare fino ad un certo clic, le doti opposte ; il che c? 
piuttosto uno spiritualizzar la materia , dentro certi limiti , che un 
materializzare le sostanze spirituali. 
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Il Cristianesimo, come istituzione, è una società regolare forni- 
to delle sue leggi, del suo reggimento e de’ suoi ordini speciali, col 
doppio avvisodi serbare intemerato il deposito della rivelazione af- 
fidato ul suo magisterio, e di mettere in atto la religione, cioè il 
consorzio degli uomini con Dio. Questa società è la Chiesa; la qua- 
le fu investita di due prerogative corrispondenti a quel doppio uf- 
ficio; cioè della infallibilità per la custodia della fede, e della potè - 
slà delle chiavi pel ministerio della religione L L’infallibilità, e il 
potere di sciogliere e di legare sono due fatti sovranalurali nella so- 
stanza loro, ma connaturali all’ instituto ecclesiastico, e correlati- 
vi al doppio aspetto che ha il Cristianesimo, come manifestazione 
di verità incomprensibili, e come culto religioso. Il che sfuggi alla 
considerazione dei Protestanti ; i quali riconoscendo la rivelazione 
e rifiutando per la sua custodia l’ autorità di una Chiesa immune 
da errore, ammettendo il cullo con qualche rito sacramentale, «ri- 
cusando di ricevere un sacerdozio autorevole, divinamente institui- 
to e privilegiato per esercitarlo, hanno disgiunto cose inseparabili , 
e accettato il principio, han creduto di potere rigettarne le conse- 
guenze, 

La Chiesa inoltre per essere una, perenne, universale e corri- 
spondere con questa triplice proprietà alla indole della rivelazione, 
che le possiede essenzialmente, dovette ordinarsi con un governo 
proporzionato; il quale non è perfettamente idenlicoaniunodi quelli 
con cui si regge la società temporale degli uomini (il che non han- 
no avvertilo alcuni scrittori moderni, che applicano alla gerarchia 
ecclesiastica le denominazioni politiche, e la chiamano monarchia 
o per altri nomi ), ma è di un genere suo proprio, c tale che non 
meno per la forza c la stabilità della sua struttura, che per la eccel- 
lenza del fine, riesce, il perfettissimo di lutti i governi che si tro- 
vano o si possono immaginare. Le altre società non abbracciano elio 
una piccola porzioncella del genere umano , e vivono in luoghi o 
tempi ristretti e determinali ; dovechè la Chiesa cattolica destinata 
a far rivivere l’ unità primitiva della specie e a supplire coll’ unità 
della comunanza religiosa alle divisioni e imperfezioni della socie- 
tà temporale, è di natura sua cosmopolitica; e già ora. benché tut- 
tavia lontana dalla sua compila propagaziouc, èia società più cste- 

J Vedi la noia LXXXIII in fine del volume. 
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sa clic si tro\i sulla terra, nè v’ha angolo del nostro globo ov* ella 
non abbia messo piede per annunziar la buona novella, e procreare 
figliuoli a Dio. Ella avea dunque mestieri di un governo forte e ca- 
pace di comprendere l’università del mondo, e di un governo santo 
al possibile, come quello che veniva indirizzato a uno scopo mora- 
le, cioè alla disciplina religiosa e alla conversione degli uomini. Il 
primo intento fu ottenuto da lei colla sua gerarchia composta del 
triplice anello del sommo pontificalo, dell’ episcopato e del sempli- 
ce sacerdozio; la qual testura le dà una solidità e una forza mirabi- 
le ; imperocché il papa col suo divino primato di onore e di giuris- 
dizione la rende una ; il corpo dei vescovi divinamente i (istituito 
c privilegialo, sparso per ogni provincia e rannodato ol suo capo, 
la rende forte; i preti e i ministri inferiori, portando ovunque e 
introducendo nel più umile tugurio le consolazioni e le speranze 

della religione, e facendovi sentire i salutari influssi dell' autorità 

* 

pontificale ed episcopale, la rendono feconda ed operosa in sommo 
grado. Ella sortì poi il secondo obbictto col modo elettivo della suc- 
cessione, e col dare al ministerio dei chierici il fondamento dell'ti- 
millà cristiana, proclamando che, siccome nell' ultra vita gli ulti- 
mi saranno i primi, così nell’ordine correlativo di questa, ogni spe- 
zie di autorità e di magistero ecclesiastico è una servitù 

CLXVI. 

Per tal forma venne esclusa dalla società cattolica la successione 
ereditaria, che negli ordini politici spesso viziò il principato; un - 
perochè la carnale generazione statuisce il fondamento legittimo 
dell’autorità domestica e patriarcale, perchè temperato e nobilitato 
da mi istinto spontaneo e morale, qual si è I* affetto del padre ver- 
so la sua progenie; ma fuori della famiglia e della tribù non essen- 
do moderata e addolcita da alcun freno istintivo e generoso, la po- 
testà ereditaria diventa troppo spesso strumento di violenza e di 
corruttela. Il celibato dei chierici, oltre che conforme ai consigli 
evangelici e ai iiob li fini del ministerio ecclesiastico, fu infrodotlo 
sapientemente dalla Chiesa per interporre un ostacolo insuperabile 
alla eredità degli uffici i; ed è troppo chiaro che.scnzadi quello, n«’i 
tempi insigni per ignoranza c per depravazione, la via elettivo sa- 
rebbe forse scomparsi dulia gerarchia cattolica, e l’infausto princi- 
pio del reditaggio avrebbe co ntaminalo probabilmente Uno ol *eg- 
* MatTu., XX, 27. 
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gio supremo della religione. Non clic biasimare e condannare, si 
dee perciò lodare e ammirare la fermezza della Chiesa nel mante- 
nere il celibato come legge generale, a malgrado dei gravissimi a- 
busi che volsero talvolta quel mozzo di salute in istromento di pcr- 
nicie. Gli abusi non sono inerenti alla legge , e si possono levare 
col rigore e col miglioramento della disciplina, e sopra tutto colla 
bontà del tirocinio caricale; dovechè nulla potrebbe ovviare che il 
matrimonio dei chierici (oltre a moltissimi altri inconvenienti) met- 
tesse in compromesso il principio elettivo. Che se malgrado di questo 
e delle altre instituzioni ecclesiastiche, corsero tempi luttuosi, in cui 
il chiericato fu involto dalla barbarie c corruzione universale; e an- 
che oggi rimangono molti abusi e disordini da correggere ; ogni 
spirilo giudizioso dovrà concedere leggendo la storia c riscontrando 
gli annali ecclesiastici coi civili nelle singole nazioni, che il gover- 
no della Chiesa, mercè reiezione, e gli altri suoi ordini, fu per lo 
più di gran lunga migliore del reggimento civile nelle rispetti \ e 
provincia *. E se i vizii, i delitti, le corruttele e le infamie dei chie- 
rici paiono peggiori ( e sono veramente in questo senso ) di quelle 
dei laici, ciò nasce, chela vita di quelli si ragguaglia colla santità 
del loro ufficio e colla divinità della religione che amministrano e 
rappresentano. 

Per ultimo giova qui il ripetere 1* osservazione già fatta da qual- 
che scrittore, che il governo rappresentativo, di cui si loda merita- 
mente la civiltà moderna, è un trovato sovratluttocristiano; il qua- 
le nato piuttosto nelle catacombe e nei templi cattolici, che secondo 
il presupposto d’altri , fra le antiche selve germaniche , colla sua 
doppia esplicazione del governo stabile c continuo della Chiesa e 
dei Concili i ecclesiastici, produsse quella idea politica che, abboz- 
zata e contemperala diversamente nella metà di Europa c nelle due 
Americhe, par destinala a perfezionarci incredibilmente e a com- 
piere vittoriosa tutto il giro del mondo. Tanto è lungi perciò che 
la Chiesa abbia coniato il suo reggimento sugli esempii tolti dalla ci- 
viltà ; che anzi la civiltà attinse il primo germe delle politiche in- 
slituzioni principalmente dagli ordini ecclesiastici; e questi non fu- 
rono modellati sovra alcun fatto preesistente delle civiltà antiche 
(chè veruno di tal genere non avea luogo al mondo), ma sulle idee 
nuove, o per dir meglio rinnovellato dal Cristianesimo della ugua- 
glianza morale c nativa degli uomini, e della disuguaglianza acqui- 

1 Vedi la aula LXXXI V io line del volume. 
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sita, fondatu sulle opere e sui meriti di ciascun individuo, la quale 
è la sola disparità legittima , o la sola aristocrazia naturale che si 
trovi fra i membri della stessa famiglia 1 . 

CLXVII. 

Dalle cose dette sin qui nasce questo conclusione; che il Cristia- 
nesimo è un sistema sovranaturale in lutti i suoi capi, e che quel- 
P elemento superiore alla natura che abbiam tolto ad abbozzare nei 

t 

tratti principali della sua teorica, è effettualo e compiuto in questa 
religioue, c non è altro, in sostanza, che il Cristianesimo stesso. 
Ma gioverà il riepilogare iu poche parole le cose dette, e raccoglie- 
re come in un piccolo quadro i lineamenti e i colori dell’ ordine so- 
vranaturale diffusi per tutte le parti del disegno cristiano. 

Il Cristianesimo è sovranaturale nel suo princi pio , perchè pro- 
cede dall'inspirazione e manifestazione duina negli autori e nel rin- 
novatore del genere umano, nei patriarchi eletti, negli ordinatori 
della legge mosaico ed et angelica ( l’ autore dell’ evangelio essendo 
stato Iddio stesso umanato ), negli apostoli e negli agiografi scritto- 
ri, e non dal semplice intuito, e discorso intellettivo e naturale, nè 
dal Verbo parlante naturalmente alla ragione di tutti gli uomini , 
come vogliono i teologi razionalisti. 

Il Cristianesimo è sovranaturale nel suo fine, il quale è la beati- 
tudine eterna, cioè il regno di Dio, c l'eterna vita promessa nelle 
Scritture. Il suo scopo ultimo non è adunque politico, sociale, tem- 
porario, e contenuto fra i limiti della natura : è individuale, perchè 
la specie non è nulla fuori degl’ individui ; è celeste, perché T esi- 
stenza terrena , essendo temporanea , e inetta a essere perfetta e 
beato, non è per sò stessa di alcun valore ; e benché come mezzo 
ella abbia un prezzo infinito, non può avere la ragion di Gne. 

Il Cristianesimo è sovranaturale ne* suoi dogmi, cioè nei misteri, 
che sono verità sovrintelligibili, e conoscibili per via di sole ana- 
logie rivelate. Benché tali dogmi abbiano molte e mirabili attinen- 
te coi veri razionali ( le quali possono dare argomento di nobili c 
utili ricerche al filosofo cristiano ) , non sono tuttavia meri simboli 
di tali verità , e ciascuno di essi racchiude un elemento sovrarazio- 
nale, che altri non potrebbe spiegare nè dimostrare filosoficamente 
senza distruggere 1’ essenza del mistero , e contraddire al dettalo 
manifesto delle Scritture e delle tradizioni. 

* Vedi la noia LXXXY infine del volume. 
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Il Cristianesimo ò sovranaturalc ne’ suoi fatti e nella sua storia , 
cioè nei miracoli che precedettero e accompagnarono il suo stabili- 
mento sopra la terra, i quali non si possono ridurre a Azioni poe- 
tiche ed allegoriche, e ad eventi naturali ornati di miti, senza con- 
travenire ai canoni della critica , e introdurre nelle disquisizioni 
storiche uno scetticismo assoluto. Dicasi lo stesso dei portenti che 
appartengono alle tre rivelazioni antichissime , elio precedettero e 
prepararono il Giudaismo e il Cristianesimo ; cioè la rivelazione 
primitiva e antidiluviana di Abramo , la rivelazione posdiluviana 
di Noè, e la rivelazione patriarcale di Abramo . c dei rami eletti 
della sua stirpe. 

Il Cristianesimo è sovranaturalc ne’ suoi riti, cioè nei sacramen- 
ti e nel sacrifizio della nuova legge , che non sono semplici segni 
destituiti di ogni virtù sovranaturalc, secondo la dottrina dei Pro- 
testanti , ma hanno la virtù efficace di rinnovare il sacrifizio della 
redenzione , e di conferire od accrescere la grazia della novella al- 
leanza. 

Il Cristianesimo è finalmente sovrauuturale nel suo governo e 
nella sua gerarchia, cioè nella Chiesa, dotata da Cristo della prero- 
gativa di legare e di sciogliere i fedeli sottoposti alla sua giurisdi- 
zione, di conservare e definire infallibilmente il deposito della fe- 
de, di perseverare indefettibile sino alla fine del mondo , e final- 
mante di propagarsi da per tutto, e di abbracciare nel suo seno il 
genere umano. L’ autorità della Chiesa non è pertanto naturale , 
secondochè la reputano i Protestanti , che la fanno derivare fontal- 
mente dal popolo , ma divina e sovranaturalc , come quella che 
viene per via immediata do Dio , e presuppone la sua speciale as- 
sistenza sudi essa Chiesa. Glia abbraccia tre poteri, cioè il potere 
definitivo per insegnare e mettere in sicuro i dogmi morali e spe- 
culativi con solenni definizioni ; il legislativo per governare il cul- 
to , la disciplina e la propria gerarchia ; e il giudiziale per giudi- 
care spiritualmente i suoi proprii membri e tutti i fedeli in ciò che 
spetta all’ ordine spirituale, e ad ogni appartenenza intrinseca della 
religione. 
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CONVENIENZE DELLA RELIGIONE RIVELATA COL PROGRESSO ' 
CIVILE DELLE NAZIONI. 

CLXVIIl. 

Ci rimane per ultimo da considerare il Cristianesimo come causa 
e strumento di civiltà , e da investigare le relazioni e le corrispon- 
denze dell’ uno coll’ altra. Richiamiamoci alla memoria le nostre 
avvertenze , là dove dicemmo che il fine ultimo del Cristianesimo 
è identico a quello dell’ incivilimento, come il principio loro è pure 
il medesimo ; tanto che i due ordini distinti nel corso loro si me- 
scolano insieme e s’ immedesimano nel cominciomento e nel ter- 
mine, in guisa però, che i punti estremi del doppio ordine son pret- 
tamente sovranalurali. Dal che nascono due conseguenze ; 1* una * 
che la concordia e la fratellanza della civiltà e della rivelazione è 
rigorosamente determinata dall* unità del principio e del fine ; l'al- 
tra , che il principio e il fine di entrambe conformandosi per la loro 
natura con 1’ uno dei due termini , ed essendo sovranalurali come 
esso, debbono dargli una certa preponderanza sull’ altro, senza che > 
però i due ordini si confondano insieme ; cosicché la civiltà o la 
rivelazione non possono essere perfettamente pari, e la seconda dee 
prevalere in qualche modo, e maggioreggiare rispetto alla prima*. 

CLXIX. 

* » , 

Prima però di studiare le attinenze e le proporzioni dell’una verso 
l’altra , conviene stabilire la loro esistenza propria e distinta’, 1 e con- * 
futare il paradosso di parecchi moderni, i quali le mescolano insie- 
me a dispendio di entrambe , e s’ingegnano di farne una cosa sola. 

1 Vedi la noia LXXXVI in fine del volume. 
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Imperocché sono alcuni che credono , la religione essere una mera 
parte della civiltà , e averne l’indole , i caratteri , il modo preciso 
di procedere , nè più nè meno 1 ; altri , all’ incontro , tengono che 
la civiltà sin un semplice accessorio della insliluzione religiosa , c 
da lei dipenda totalmente. Siccome tutti costoro traslocano lo cosa 
di cui si tratta fuori del proprio genere, e la ripongono in un gene- 
re alieno, perciò lo snaturano , e conservano piuttosto una larva , 
che la sostanza di essa ; tanto che si può dire, che i primi imme- 
desimando la religione coll’ incivilimento , non ammettono in fine 
che questo solo ; dove i secondi , identificando il progresso civile 
colla religione , riducono in somma a sola questa tutto I' esercizio 
dell'attività umana. Si vede in questo doppio sistema lo stesso pro- 
cesso ed esito panteistico , e lu stesso mania di recare od assiduta 
unità una dualità chiarissima e importantissima , che abbiamo av- 
vertita negl’ interpreti della rivelazione 2 . E siccome in ogni ten- 
tativo di questo genere si possono tenere due vie diverse ed op- 
poste, secondochè si dà il predominio all uno dei due termini sul- 
l’altro ( donde nacquero le diverse ragioni del panteismo ) ; cosi 
coloro che confondono insieme la religione e la civiltà a scapito 
della prima, corrispondono ai razionalisti, anzi il sistema loro non > 
è che un razionalismo pratico , cioè applicalo alla vita esteriore, c 
alla religione considerata come insti tu lo sociale. AH’ incontro , 
quelli che mescolano la religione colla civiltà a danno della seconda, 
rispondono nella pratica a ciò che sono nella speculazione certi teo- 
sofi o mistici a , osovranaturali«ti eccessivi che dir vogliamo, i quali, * 
dopo aver negata ogni legge naturale e razionale, non ammetto- 
no , o non debbono logicamente ammettere altri fenomeni che pro- 
digi , altre idee che dogmi' superiori alla comprensiva dell’ uomo. 
Ma questo errore, che nella sola speculativa ha pochi ed oscuri fau- 
tori (onde non abbiamo creduto di doverne far menzione in parti- 
colare ), fu nelle sue conseguenze pratiche dichiarato e difeso da 
eloquenti scrittori, come vedremo fra poco. 

Finalmente , l’ opposizione che corre fra i partigiani esclusivi 
della civiltà e quelli della religione, applicata a un oggetto più spe- 
ciale, cioè all’autorità rispettiva del governo civile e del reggimen- 
to ecclesiastico, produsse nei tempi andati le lunghe ed i n termi na- 

* Noi abbiamo di sopra ragguagliata la civiltà colla livrlaiionc , ma Buiamente per 
modo di analogia , c non d’ identità. 

* Vedi la nota LXXWH in lino del volume 

* Vedi la nota LXXX1U in tipo del volume. 
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bili controversie del sacerdozio colf imperio ; volendo i difensori 
eccessivi del primo allargarne la giurisdizione si foltamente , che 
invadesse affatto i diritti della potestà secolare ; e » propugnatori 
non meno esagerati del secondo amplificando por tal modo l'auto- 
rità del principe da render nulla quella della Chiesa. La controversia 
si sarebbe forse resa più semplice e facile a comporre con un diritto 
mezzo, se si fosse risalito ai principii, ed avvertito che la lite sud- 
detta è radicalmente quella che corre tra i due fatti generalissimi 
e sociali della civiltà e delia religione. 

CLXX, 

I partigiani immoderati dello civiltà tengono la religione univet • 
salmeate come un mero frutto di essa , vale a dire come il portato 
naturale dello ragione e delle altre facoltà umane. Mettendo in ope- 
ra la solila distinzione dei razionalisti tra la forma estrinseca e la * 
sostanza, fra gli accidenti e la essenza della cosa , essi riducono alia 
formae accidentalità religiosa il sovranaturale e il sovrintelligibile 
che vi si contiene, pareggiano il vero cullo coi riti fallaci, e la re- 
ligione immutabile e unica colle molte e varie superstizioni. Adat- I 
landò poi alla religione l’idea del progresso , non mica entro quel 
limiti che il retto senso prescrive, ma assolutamente , e come si ve- 
rifica nelle parli secondarie della civiltà umana, essi la privano di 
quella immutabilità divina , che la privilegia, e la fanno' in defìn ita, « 
mente variabile* ; tantoché ad ogni passo end ogni epoca della ci- 
viltà risponde una forma religiosa ( e si noti che, giusta il parere di 
* 

costoro, la forma comprende anche i dogmi , cioè la sostanza piu 
intima di esso culto) , più perfetta delle precedenti , come i nuovi 
stati civili rhe succedono agli antichi si vnnno sempre più accostan- 
do alla perfezione : e siccome ninno stalo della civiltà è tis-o 
e per durar sempre, così non vi ho alcuna forma religiosa chei 
debba essere perpetua e immutabile sopra la terra. Il Cristianesimo, 
secondo costoro, supera di gran lunga le credenze e le insti tuzioni 
che lo precedettero, in verità e in eccellenza : non perciò constitui- 
sce una religione incommutabile e perenne, come quello che non è 
1’ essenza della religione, ma solamente una sua forma ; e ogni for- 
ma religiosa dee cessare col periodo della civiltà, a cui è appropria- 
ta. Verrà tempo in cui il Cristianesimo sarà spento, e fiorirà, in sua 
vece un altro cullo , ovvero ogni culto sarà scomparso ; la ragiono 
degli uomini pervenuta alla sua virilità, e la pretta filosofia senza 
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velo, terranno luogo delle positive credenze. E siccome la civiltà 
eziandio in un suo stato particolare non islà mai ferma , ma sem- 
pre mutasi e cammina, lo stesso incontra della religione; e perciò 
ii Cristianesimo dalla sua nascita infìtto a noi ha sempre variato , e 
varierà tuttavia, finché avrà vita. Perciò le eresie e le sé. te moltipli- 
ci e diverse sono ugualmente legittime: l’ immobilità cattolica sola, 
come quella che esclude ii processo investigativo nelle cose di fede, 
si oppone all' indole del perfezionamento civile e ai diritti della urna* 
ita ragione. 

CLXXI. 

Se i filosofi di cui parliamo considerassero accuratamente alla \ 
natura della civiltà e del suo procedere, non potrebbero escludere 
1* immutabilità delle credenze religiose. Imperocché*^ parte della 
civiltà, che consiste nella cognizione delle idee, non è capace di al- 
cun progresso intrinseco effettivo, come quella a cui l’esercizio suc- 
cessivo delle facoltà non può arrogere alcun nuovo elemento , che 
non si racchiuda a qualche modo nei primi alti dell' intuito menta- 
le!' V incremento reale e sostanziale della conoscenza è solo possi- 
bile nella classe dei fatti; i quali, benché non constituiscano a gran 
seguo la parte più degna e più rilevante dell’ umano sapere, ne so- 
no la parte più appariscente , come quelli che sono sensibili e per 
cosi dire palpabili, e riescono assai più allettativi delle prette intel- 
lezioni per l'inferma nostra natura. E in vero, quei trovali della 

civiltà che nascono dai fatti, compongono per la più parte degli uo- 

* 

mini, senza escludere nè anco i filosofi, non solo il fiore di quella, 
ma la sua sostanza: e non mancano coloro che non sanno vederla 
fuori delle macchine a vapore, delle vie ferrate, della coltivazione , 
delle industrie, dei commerci, e insomma delle ricchezze, degli agi 
e dei sollazzi della vita. La civiltà, secondo costoro, è una vicenda 
continua nella vita conoscitiva e operativa, senza nulla di fisso e di 
stabile per parte di essa, e colla sola base di alcuni istinti materiali 
o morali, che appartengono alla potenza sensitiva, insomma, la par- 
te immutabile della natura umana non risiede , secondo costoro , 
nell’elemento cognitivo, ma nell’ affettivo , non nella ragione, ma 
nella sensibilità ; perlochè un tal sistema si rannoda ai sensismo 
psicologico. Oro, trasferendo questo modo di vedere nella religione, 
essi non le lasciano nè meno I* essenza ideale delle verità di ragio- 
ne, e la sottopongon per ogni suo verso ad una assoluta c incessati- 
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te metamorfosi. Siccome però ci vuole un perno intorno a cui si o- 
perino c si raggirino quelle continue trasformazioni , essi lo ripon- 
gono in un cieco istinto, che non si curano gran fatto di definire , 
qual è quel senso religioso di cui parla il più illustre esponitore e 
difensore di questo sistema *. li sentimento religioso e l’impulso na- 
turale che crea la religione, come il sentimento morale genera le 
attinenze sociali degli uomini, il sentimento estetico produce le let- 
tere e le belle arti; per guisa che la civiltà essendo il complesso de- 
gli effetti originati dalle propensioni naturali dell’ uomo , la reli- J 
gione è semplicemente una parte di quella. 

CLXXH. 

. ' > ' 4 * , 

Se la religione non $ altro che.un elemento civile, ne seguono in 
pratica parecchi corollario che riguardano principalmente le rela- 
zioni di essa col corpo sociale e cogli ordini del suo reggimento. 
Siccome il vivere politico degli uomini è yario secondo il variare 
delle circostanze e le diverse epoche della civiltà, la religione dee 
soggiacere a una condizione proporzionala, e passare per più stati 
differentissimi, e talvolta opposti, ma originati da uno stesso prin- 
cipio. Tutti i governi umani sono riducibili a due tipi con trarii, di 
cui ogni combinazione politica è una semplice moditicazione; i quali 
sono la monarchia assoluta e lo stato popolare. 11 dispotismo e la 
democrazia corrispondono a gradi differentissimi di civiltà , o per 
dir meglio il primo è appropriato a quella civiltà imperfetta che 
chiamasi barbarie, ovvero a una civiltà corrottissima, ch’è una spe- 
zie di barbarie seconda e rediviva; dovechè la vera democrazia si 
* . • 

conforma col genio di un popolo che sia molto innanzi nella civiltà, 
e non traligni dalla sua vera natura. Oro, essendoché nel dispotismo 
la somma dei diritti si ra< coglie nel principe, il quale è la legge vi- 
va di questo Stalo, e l’ordinatore non solo supremo, ma unico della ci- 
viltà, la religione, come tutto l abro, gli dee essere sottorJinala , e 
dipendere dal suo arbitrio. Egli sarà adunque il capo assoluto della 
religione, e la pienezza della sua potenza non verrà limitata che dal 
suo volere. Dovunque il Cristianesimo fu dimezzata e scevro dal 
principio cattolico, unica guardia della sua integrità e indipenden- 
za, se lo Stato si regge a monarchia, la religione vi è diventata più o 
meno serv ile, secondo il grado del dispotismo c della concentrazio- 
ne della civiltà nelle mani di un solo, del che gli stati prussiani, ves- 
1 ttiNiAMiNO Constant. 
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sali n«*llc creibnze religiose da un re luterano barbogio e pi cuoche- > 
ro 1 , e la Russia, scismatica e schiava sotto la doppia sferza di un « 
tiranno, porgono ai di nostri un illustre esempio. Ma il modello per- 
fetto di questo abuso non si trovando effettuato in nessun luogo , 
perchè i tipi ideali politici non conseguono mai una realtà assoluta, 
bisogna cercarlo nei libri ; e di tutti gli autori che lo ritrassero c 
commendarono , niuno ha mostrato più ingegno di Tommaso Hob- * 
bes, nè maggiore sagacità e severità logica nelle deduzioni. 

CLXXIIl. 

• • 

Riguardo all’altra specie di governo, si vogliono distinguere due 
sorti di reggimenti popolari fra loro assai differenti ; nell’uno dei 
quali, di cui Giangiacomo Rousseau descrisse la forma, e gli annali 
dell’antichità gentilesca ci porgono alcuni esempii, l’uso, l'esercizio 
c il progresso della civiltà nellesue varie spettanze è commesso al go- 
verno, cioè al maggior numero dei cittadini, non in quanto essi o* 
perano privatamente e alla spicciolata, ma in quanto concorrono in- 
sieme nell’azione pubblica e governativa. Al contrario, nell’ altra 
specie di governo democratico ( la quale è un trovato moderno, di 
cui gli Stali uniti di America ci danno una immagine) , l’incivi- 
limento non è. per così dire, di appartenenza pubblica , ma viene 
lasciato interamente dall’attività libera e privata di ogni cittadino, 
nè chi regge s’ inframmette d’altro che delle faccende politiche, ci"è 
di quello che concerne strettamente e direttamente la conservazione 
della società. Nel primo di questi Stati la religione, non altrimenti 
che il commercio, le orti, il sapere eogni altro elemento civile, es- 
sendo maneggiata dai governanti, viene tiranneggi ita nè più nè me- 
no che nel principato assoluto ; con questo solo divario, che nella 
monarchia il dispotismo e la tirannide si esercitano da un solo, do- 
vcchè nelle repubbliche, di cui parliamo, sono alle mani della mol- 
titudine. Perciò il Rousseau chiamò dirittamente civile la religione 
ordinata in questo modo, la quale ottiene la sua conservazione alle 
spese della libertà. Nell’altra manieradi democrazia le instituzioni 
e le pratiche religiose essendo un affare individuale, di cui i rettori 
e i magistrati non s’ impaeciono in modo alcuno, c non essendovi 

1 La verità di queste parole dettale dalle schifose persecuzioni che il Re di Prussia e* 
serrila di lunga mauo contro i Cai loliii c gl’israeliti, e confermata vie meglio dagli ultimi 
eventi di Colonia; nei quali apparisce tanto più chiara la bassezza e l’iniquità della Cor- a 
te di Bcrliuo, quanto più risplendono la costanza, la dignità , la grandezza d’ auiino e la 
sapiente moderazione dell'illustre arcivescovo e della ì>anta Sede. 


PARTE TERZA 


451 

una Chioso, cioè una società visibile c solenne che supplisca al di- 
fetto, ne nasce ben tosto 1’ anarchia e l'apatia religiosa , ovvero la 
pietà e il fervore tralignano, e si riducono a certe pratiche materiali 
e ad una ostentazione superstiziosa. Di che gli Stati uniti ci porgo- 
no oggi una dolorosa prova, a malgrado della bontà e della sapienza 
di una parte notabile delle loro politiche istituzioni ; imperocché 
non vi sarà niuno che creda { salvo se ignori i primi rudimenti del- 
l’Evangelio ), che il vero Cristianesimo alligni là dove una specie 
d’uomini esercita come legittima una oppressione ignominiosa e 
crudele sovra un’ altra specie, e accozza bruttamente le idee e i vo- 
caboli di libertà politica e di schiavitù. 

CLXX1V. 

Dalle cose dette si scorge che i due opposti sistemi, per cui l’in- 
stituzione religiosa si considera come parte e dipendenza dello inci- 
vilimento , benché producano immediatamente e in apparenza un 
effetto contrario ( giacché nel principato e nella democrazia all’an- 
tica la religione acquista la immobilità deldispotismo, e negli Stati 
civili alla moderna essa soggiace alla versatilità delle opinioni), rie- 
scono però in One in fine allo stesso esito, cioè all'estinzione del- 
r affetto e delle credenze religiose, se non delle estrinseche loro di- 
mostrazioni.. II solo rimedio efficace contro untai disordine sta nel- 
IVsecuzione della idea cattolica, e nella coesistenza di una società spi- 
rituale e visibile posta allato alla temporale, esclusa da ogni inge- 
renza speciale di questa, e fornita di proprie leggi, di proprio reggi- 
mento e della sua spirituale indipendenza; cioè della Chiesa; la qua- 
le abbracciando e racchiudendo in sé stessa la religione con tutte le 
sue derivazioni particolari, la mantenga intatta e viva, e ne diffonda 
le salutari influenze per tutte le membra della civil congregazione. 
Alla Chiesa stabilita in questa guisa, e parallela al vivere politico de- 
gli uomini, risponde l* ordine sovranaturale coesistente al naturale , 
e il principio religioso e rivelato , che s’ accompagna col principio 
razionale e civile della nostra natura. Ella non viene ad essere pro-ì 
pria mente uno slatus in staiti, secondochè affermavano i giurecon- 
sulti patrocinatori dell’imperio a danno del sacerdozio; ma bensì uno 
Stato posto giuridicamente fuori di un altro Stato vicino e paralle- 
lo, ma distinto ed Estrinseco, collegato seco e armonizzante, ma non 
confuso nè inframmettente, e in fine fondato 9ulla doppia base della 
rivelazione e della naturo, della condizione spirituale e materiale del- 


jjg2 TLOUICA DEL 80VRAJJATUUALK 

V uomo ; la qual doppia natura non si mescola , benché formi una 
sola persona, come lo Stato e la Chiesa non si confondono, sebbe- 
ne concorrano a fare una sola società. Coloro che vogliono unificare 
davvantaggio il consorzio umano, concentrando V elemento religioso 
nell’ elemento civile , fanno un’opera vana e dannosa ; imperocché 
ripugnando olla natura delle cose, e aspirando ad una artificiale uni- 
tà più squisita di quella che Iddio ha stabilita colla creazione, com- 
pongono una chimera, distruggono invece di edificare , e gittano il 
seme della divisione in cambio di unire. La sola unità conseguibile 
in questa, come in ogni altro partedell’ esistente e dello scibile, con- 
siste non già nel mescere le sostanze e le proprietà distinte, ma nel- 

Y armonizzarle , non nel togliere di mezzo le dualità naturali, ma 
nel ridurle a concordia. La quale si ottiene con un mezzo semplicis- 
simo, cioè col lasciare ogni cosa a suo luogo , e coll* impedire sola- 
mente che ciascuno oggetto esca dalla sua sfera per invadere quel- 
la di un altro; il che facendo l’armonia si consegue senza quasi cer<- 
caria. E se nella pratica perla debolezza e malvagità degli uomini 
nascono talvolta dei disordini , ciò non rileva contro la bontà dei 
sistema , perchè nel procedere contrario i disordini o i mali sono 
infinitamente maggiori di gravità, di numero, e di frequenza, e I ul- 
timo loro esito sarebbe I* intera mina della religione e della civiltà 
stessa, se la causa che li produce durasse lungamente. 

. C LXXV- 


Taluno forse poirii chiedere, se la Chiesa, una , libera , iodi pen- 
dente , è largamente costituita nella società non ha luogo, e se il go- 
verno dispotico di un solo o di molti è inetto a crearla, usando la 
forra e i meni civili , giacché quella e questi la farebbero diversa 
da quel che dee essere, e le torrebbero, creandola . quella sponta- 
neità e indipendenza di origine che n' è l'anima e la vita, qual è il 
rimedio che rimane da mettersi in opera per supplire a un tal di- 
fetto, e ovviare ai moli e ai danni che ne derivano? Rispondiamo , 
che non se ne trova alcuno, che sia pronto ed efficace , nelle mani 
degli uomini ; e che in tal caso non vi ha altro da fare , se non da 
un lato adoperarsi, ciascuno secondo il suo potere, a ravvivare col- 
la persuasione e coll' esempio le credenze cattoliche, «dall ■ altro 
confidare nella Previdenza, la quale soccorre a. mali . rimediabili, 
e per vie traverse ed incognite salva la sortela. Tal c lo stato at- 
tuale della maggior parte di Europa ; il quale in parte nacque ap- 
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punto dal sistema che combattiamo, cioè dalla violazione del potere 
ecclesiastico fatta dall’ autorità civile per appropriarselo. Donde 
uucque nella metà degli Stali europei lo scisma e l’eresia dei prin- 
cipi e dei popoli ; e dopo esser cominciato nella società esterna e 
nella gerarchia, il disordine s* introdusse lentamente nello spirito 
e nell’ animo degli uomini, e vi compiè la ruina dell’ elemento re- 
ligioso a prò dell’elemento civile. Imperocché, la via di esame con- 
sacrata dai Protestanti, e poscia la libertà filosofica e assoluta di pen- 
sare intromessa dai deisti , dai materialisti, dagli atei e dagli scet- 
tici, che cos’ è se non f usurpazione della ragione umana sulla ra- 
gione divina? della cognizione naturale sulla fede sovranaturale , 
del metodo razionale sul metodo auloritativo ? della natura sulla 
grazia ? della scienza sulla rivelazione ? c in fine della civiltà sulla 
religione ? Per tal modo la credenza nelle cose che sovrastanno alla 
natura fu tolta via del tutto. Così venne meno Y unità religiosa .di 
Europa ; e benché la Chiesa Cattolica si mantenga in piedi fra le 
ruine universali in virtù di quella promessa che la sostiene nei tem- 
pi più calamitosi, tuttavia il numero degli erranti è sì grande, l’in- 
diffi -ronza c lo scetticismo così generali , specialmente nelle classi 
culle della società, che la concorJia morale e religiosa degli animi 
è in gran parte menomata e quasi perduta. E siccome la forza, ol- 
treché illegittima in questo caso, sarebbe insufficiente a ristabilir- 
la; e non farebbe che accrescere la copia dei mali ( della qual veri- 
tà, per buona ventura, si vanno sempre più persuadendo gli spiriti 
bennati c schiettamente religiosi che ancora si trovano ), non si 
può spetare altro rimedio, che il lavoro lento e gnduato della ve- 
rità negl’ intelletti ; imperocché, sotto l’imperio della Previdenza, 
il predominio dell'errore è limitato e corto, come quello del misfat- 
to e del vizio. Il qual lavoro è già incominciato, e benché siam tut- 
tavia molto lungi dal compimento, se ne veggono da ogni parte non 
piccoli segni; e il discorso induttivo conferma le speranze ; im- 
perocché, nello stesso modo che dall’ ateismo, dal materialismo, c 
dalle altre grette e vergognose dottrine del secolo passato gl' intel- 
letti si son levati ad una tilosotìa più salda e piò generoso; e se non 
sono ancora convinti delle verità cristiane, cominciano in un certo 
modo ad amarle, e talvolta anco a riceverle con certe transazioni : 
egli è do sperare che il resto del cammino sarà compiuto, e che do- 
po la riedificazione dell’ordine spirituale fra i termini di natura ; 

I ordine sovranaturale verrà ripristinalo. Al dì d’oggi, dopo tentala 
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ogni via novella , ctl esausto ogni genere d’ errore, la credenza del 
sovranaturale e il ristabilimento dei Orlstinnesimo cattolico sono li- 
na cosa ; la quale quando abbia luogo , la Chiesa allargherà di nuo- 
vo il suo dominio spirituale neheno delle società incivilite, e racqui- 
stato l’ antico splendore, si rimetterà in via colla civiltà umana per 
compiere la conquista morale del mondo. 

CLXXVI. ! 

11 sistema che confonde gli ordini religiosi coi civili, oltre all'es-' 
sere assurdo e pestifero per le ragioni assegnate , contiene un vizio 
di discorso e una contraddizione intrinseca, che basterebbero a farlo 
rigettare, imperocché, la rivelazione ha per rispetto alla civiltà un’an- » 
teriorità logica e cronologica, che le dà in ordine ad essa un va- 
lore analogo a quello della causa verso I' effetto , e la riveste di una 
dignità e maggioranza particolare. Il primo esercizio della facoltà 
conoscitiva mosse da quella rivelazione che fu fatta ai nostri proge- 
nitori ; e anche nei tempi susseguenti, quando la rivelazione fu rin- 
novata più tolte , e finalmente compiuta , i dogmi sovranaturali pro- 
mulgati coll' autorità divina , senza nulla ricevere dall* opera degli 
ascoltatori in ciò che spetta all’essenza loro, furono causa bensì di 
progressi grandi , e diedero alla civiltà una forza , una velocità eun / 
andamento particolare , come diremo fra poco. Perciò il voler far 
dipendere la religione dalla civiltà è un sottoporre la causa alt’ ef- 
fetto ; e I’ insorgere contro la rivelazione a suggestione e a norma 
del raziocinio , è una vera ribellione dello spirito contro il principio 
generativo delle sue idee, e (se mi è lecito di esprimermi così ) della 
conclusione contro le premesse del sillogismo. La qual perturbazio- 
ne ogni qual volta ha luogo nuoce alla stessa civiltà ; e questa, svel- 
lendo la propria base, mentre crede di vantaggiar la sua condizione, 
coli’ampliare ii proprio regno e aggiudicarsi il dominio della religio- 
ne , debilita e distrugge in effetto sè stessa. Il che si vede chiaro , 
dovunque l’ incivilimeuto ha usurpati i diritti del culto divino e 
della Chiesa ; chè proporzionatamente la civiltà stessa fu lesa e me- 
nomata nel suo principio ; cioè nella nozione razionale del dovere , 
che lega il contingente col necessario, e l'uomo con Dio; onde l’egoi- 
smo fu sostituito ai sacrifizio ; e siccome l'egoismo è la radice di 
ogni corruttela , e ii principio dello scadere che I' uomo fa dall’ alto 
grado in cui fu collocato di principe e dominatore della terra, fino 
all’ obbiezione dei muti animali , perciò se fosse possibile che la re- 
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ligionc si spegnesse inleromeule , si vedrebbe del pari la civiltà di- 
leguarsi tutla quanta , e far luogo a una perfetta barbarie. 

CLXXVII. ‘ ‘ 1 

I partigiani esclusivi della religione volendo recare a questa la ci- 
viltà con ogni sua spettanza , e privarla della indipendenza ragio- 
nevole che le compete , nuocono all* incivilimento , come i fautori 
della sentenza opposta pregiudicano alle idee e agli inslituti religio- 
si *. Essi muovono da un principio fondamentale, di cui la loro teo- 
rica è uno pretta conseguenza ; il qual principio consiste nel dire 
che , stante la corruzione attuale dei! uomo , la civiltà , c quindi 
l’uso della ragione, la filosofia, le scienze, le lettere, le arti, c tutta 
la suppellettile della sociale coltura è divenuta cattiva , noccvole e 
inimica alla religione ; cosicché fa d’ uopo assoggettarla del lutto 
a questa, serbarne solamente una piccola parte, e anco questa pri- 
varla di ogni indipendenza. Si vede pertanto, che questi nuovi teo- 
logi introducono un dissidio tra le due opere di Dio , la civiltà e la 
religione , la ragione umana c la rivelazione divina, l’ ordine natu- 
rale e il sovranuturale , e li giudicano incompatibili ; il qual solo 
presupposto è una grave ingiuria alla sapienza di Dio. Nè giova il 
dire che la colpa originale ha alterato e reso nocivo ciò che prima 
era utile e buono ; imperocché essa non mutò f intima natura ed 
essenza dell' uomo e de' suoi attributi ; che altrimenti egli non sa- 
rebbe capace di ritornare nello stato primiero , conservando il sub 
proprio essere , nè anco per opera dell' onnipotenza divina. Non è 
la civiltà , nè la ragione , nè la filosofìa rettamente adoperata , ma 
bensì f uso disordinato di esse che osta alla religione e causa mali 
infiniti ; il che è un vero tanto triviale , che io mi vergognerei di 
ripeterlo ,se non udissi tuttavia da molti affermarsi il contrario. E 
siccome l’abuso di una cosa presuppone una falsa idea di essa, c con- 
seguentemente la snatura e le fa trapassare i proprii limili, perciò il 
rimedio contro i traviamenti della civiltà e delle sue dipendenze non 
si può trovare altrove , clic nel loro vero intendimento. Si correg- 
gano adunque gli abusi , ma si lasci intatta la radice e il suo legit- 
timo sviluppo ; .e per lasciarlo intatto non gli si tolga la indipen- 
denza sua nativa ; perchè ogni facoltà dell uomo , e f attività sua 
sotto ciascuna delle sue forme ha ciò di proprio da natura , che per 
poter portar degni frutti e proporzionati alla sua fecondità , ha d’uo- 
* Vedi la Quia LXXXIX in fine del vrulume. 
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po di esser libera ; purché la libertà non torni in licenza. L’ affer- 
mare che la colpa di origine ha reso nocivo per sè stesso il sapere, 

è un pronunziato , non solamente falso, ma anticristiano ; giacché 
è dogma cattolico, che primario effetto di quel peccato è l’ ignoran- 
za, e che da questa procede la cupidigia , come causa immediata di 
ogni altro disordine. Onde apparisce che la civiltà essendo l’aumento 
e il rischiaramento graduato della cognizione nell’ordine delle idee e 
dei fatti , proporzionatamente alla importanza loro, tende di natura 
sua a scemare le tristi conseguenze dell’antica caduta, e le combatte 
nel suo effetto più intimo e più immediato Conciossiachè, se lo es- 
senza della civiltà consiste nel conoscimento, l’essenza della barbarie, 
dello stato ferino , c di ogni corruttela che si opponga al tranquil- 
lo e perfetto essere degli ordini sociali , dee consistere nella igno- 
ranza congenita alla natura viziata dell'uomo. La civiltà è adunque 
fida ed utile cooperatrice della religione nel sonar la piaga princi- 
pale dell’animo nostro ; e coloro che inimicano r combattono i pro- 
gressi di quella , non s* avveggono di adoperarsi , per quanto sta in 
.oro, a perpetuare il primario effetto di quella corruttela a cui cre- 
duuo, ciò faceudo, di porre rimedio. 

CLXXVIII. 

Siccome poi la religione è attuata nella Chiesa, perciò , secondo 
i nemici dell’ incivilimento, i soli ordinatori e rettori della civiltà 
umana debbono essere i chierici; onde la clerocrazia 1 dee sovrasta- 
re a tolti i governi civili, o per dir meglio constiluire essa sola il 
governo universale. Ma il vero si è , che i ministri della Chiesa pre- 
posti da Dio alla custodia , alla interpretazione e al promulgatimelo 
delle verità rivelate , e incaricati dieffetluarne la parte pratica so- 
pra la terra , non hanno missione per intromettersi, in virtù del sa- 
cerdozio , di tulle quelle parti della civiltà che sono estranee alla so- 
stanza delia rivelazione, e riguardano direttamente il solo bene tem- 
porale degli uomini. Laonde , non avendo alcun privilegio divino 
d’inerranza, quando escono dal cerchio degli ullìcii loro assegnali ; 
nè potendosi ben maneggiare gl’interessi civili, se non da chi li 
conosce perfettamente; nè questa cognizione potendosi facilmente 
conseguire da chi è del continuo implicato negli studii e nelle cure 
spirituali; anzi i uegozii e le sollecitudini secolaresche nocendo per 
molti rispetti a quella speciale purità e santità di vita , c a quella 

1 Vedi la Quia XC in line del volume. 
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ri nunzio di molti interessi eziandio legittimi diesi ricliiede nel sa- 
cerdozio ; ne segue che la clerocrazia considerata come un governo 
applicabile a tutta la Cristianità, e come uno stato ordinario e per- 
petuo di cos*», è un delirio che, posto in essere , riuscirebbe tanto 
nocivo alla religione, quanto ad ogni parte della civil coltura. 

CLXXIX. 
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Come nei nostri tempi molte nazioni civili danno l’esempio di un 
vivere sociale , che ha tirato a sè, e si ha incorporato I‘ elemento 
religioso a pregiudizio della sua integrità e del suo vigore; così nel 
medio evo I’ Europa vide abbozzata, se non condotta a compimen- 
to, 1’ idea di una civiltà prettamente religiosa, o per dir meglio del- 
la Chiesa signoreggiante eziandio temporalmente , e quasi unica 
moderatrice delle società umane. Il che non si vuol ascrivere a col- 
pa dei sacerdoti e dei prelati ; imperocché la civiltà antica essendo 
perita coll’imperio romano sotto le battiture dei barbari, e una civil- 
tà nuova non si potendo improvvisare , le insti tuzioni religiose sot- 
tentrando in vece dell’incivilimento passato , occupando l'intervallo 
posto fra di esso e la coltura avvenire , e facendo le parti antici- 
pate di essa coltura, furono il solo rimedio possibile a quelle tante 
calamità , e i chierici ben meritarono dei popoli di Europa , sal- 
vandoli da una estrema ruina. E veramente , se la civiltà non può 
sussistere in nessun modo senza la religione, questa può stare iti 
qualche guisa senza una civiltà separala , in quanto ella abbraccia 
le parti più vitali deila civiltà stessa , cioè le idee ra/riouali dei do- 
veri verso gli uomini c verso Dio. Ma il tenore del medio evo, buo- 
no per allora, non dovea durare ; imperocché la civiltà nuova fiala 
col concorso del Cristianesimo, cominciò a regnare , e come uscita 
di tutela a governare da sè i suoi aderì c interessi; e allora il clero 
cattolico che nell’ anteriore età rozza e barbara avea retto il mou- 
do, dovette rientrar nel santuario, e ritornare ai sacri uilicii, depo- 
slo il tribunato e la dittatura. 

CLXXX. 

Errano pertanto coloro i quali , non considerando che il carico 
civile esercitato dui chierici nei bassi tempi fu straordinario e per 
modo di eccezione, vorrebbero far tenere quello stato di cose come 
un modello ottimo, assoluto, e perpetuo di coordinamento fra la re- 
ligione e la civiltà. Sorse non ha guari una setta Olosolica clic si ac- 
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cinse «ila impresa sconsigliata e sacrilega di rinnovcllare gli ordini 
del medio evo, ingegnandosi di far credere che tali ordini siano non 
solamente migliori degli altri, ma soli .buoni e legittimi, c conna- 
turati all’indole della fede e della Chiesa cristiana. Tre scrittori prin- 
cipalmente, cioè il Bonald, il Maistrc, e il signor Lamcrmais, dotali 
di acuto ingegno e di éloquenza, presero l’assunto, e ottennero ce- 
lebrità in un paese, dove per molli il modo di scrivere è I* impor- 
tanza del lutto, e il senno vicn riputato assai poco , e dove i para- 
dossi più strani divengono plausibili e credibili, c procacciano glo- 
ria ai loro inventori, purché vengano trottati e difesi con facondia 
ed eleganza. Non è meraviglia che i lodatori della barbarie, e gli a- 
pologisti studiosi di render complice l’Evangelio delle tenebre e 
delle orribilità del medio evo, siuno stati uditi coti favore da chi a- 
veva accolto con entusiasmo le opere di un filosofo eloquente inten- 
to a provare che la vita silvestre è migliore della civile, e che il dis- 
corso della mente è una depravazione dellu nostra natura. Nè im- 
porta che i detti scrittori in ciò che spetta ai fatti e ai dati positivi 
della storia e della scienza divina ed umana, facciano spesso segno 
di una frivolezza e ignoranza singolare in uomini che si spacciano 
per solenni maestri di religione, e vogliono liformarc a lor talento 
le dottrine della Chiesa, e quelle del genere umano ; imperocché , 
al dì d’ oggi non si ha più du tener conto della sufficienza di chi 
scrive intorno al suo argomento , nè ricercare se ha imparalo egli 
pi ima di voler addottrinare altrui , purché si accoppii una certa o- 
* stentazione di sapere ( tanto più franca quanto il sapere è minore ) 
e un’ apparenza di dialettica colle grazie della dicitura. Certamente 
•il Maistre, in ciò che spetta al governo della Chiesa cattolica , ai 
Concilii generali, a parecchi dogmi speculativi , alle opinioni del 
clero gallicano, e perfino a molti punii di filosofia e di pulitica, mo- 
stra una scienza e una perizia così singolare , che potrebbe servir- 
gli di scuso rispetto a certi errori usciti dalla sua penna, se l' igno- 
ranza e la leggerezza scusassero nelle cose gravissime , qtiando altri 
potrebbe istruirsene o tacere. Ma egli scrive con tal brio di elocu- 
zione e tale audacia di sentenze, e sa dare cogli arlificii dello stile a 
ciò che dice un tal sembiuule di profondità, che ha acquistato fama 
di un gran pensatore presso alcuni componitori di gazzette e di gior- 
nali, che abbondano ai dì nostri, riputazione degna di questo se- 
colo, in cui bene spesso si misur.» l’erudizione e la vera forza di chi 
scrive da quella che si trova per i’ uidiuario uè suoi leggitori. 
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Vf sono due specie di profondità e di novità nelle scienze e nelle 
lettere. L’ una rampolla solamente dal vero, ed è l’intuito penetra- 
tivo delle più intime e recondite attinenze di una verità coll’ altra 
sfuggite all’ accorgimento del comune degli uomini ; il quale intuito 
è il privilegio degl* ingegni grandi c dei filosofi illustri , che si dif- 
ferenziano solamente dagli altri nel saper meglio leggere entro il 
gran libro della natura, come diceva Galileo. L'altra germoglia spes- 
so dal falso, ed è opera di quella facoltà comparativa che oggi si 
chiama spirilo, e che, versando nella facilità e prontezza degli ac- 
cozzamenti, si può esercitare sul vero come sul falso, ma si adopera 
su questo anziché su quello, ogni qual volta non è preceduta e ac- 
compagnata dalla ricerca ed analisi diligente delle idee e dei fatti , 
dalla perspicacia della mente, dalla sodezza e virilità dei giudizio, 
e da un raro concorso delle altre facoltà intellettive. E siccome que- 
sta pellegrinilà e profondità di concetti è governata solamente dal 
caso o dalla immaginativa , perciò m ila prima vista piace assai, e 
desta una certa meraviglia, che gusta molto agli spiriti superficia- 
li, che non vanno più là delia prima pelle, e scambiano l’orpello col- 
I' oro. Ma la vera novità, e come oggi si suol dire originalità che 
nasce dall’ olezza dell’ ingegno congiunta colf ampiezza e colla so- 
lidità della dottrina, è in sulle prime assai meno appariscente e at- 
trattiva , e ha una certa austera schiettezza che riverbera eziandio 
nello stile, con cui lo scrittore che la possiede suole esprimersi spon- 
taneamente, schifando le iperboli, le pompe, i rumori, i lezii, le ar- 
gutezze. gli epigrammi, e recando nel suo modo di dire quel can- 
dore e quella semplicità che la natura mette in tutte le sue opere. 
Coloro che ragguaglieranno I' espressiva di tutti i grandi inventori 
e discopritori in ogni parte dello scibile umano, non esclusi ezian- 
dio i più segnalati per 1’ eleganza della dicitura, da Platone e da Ip- 
pocrate fino al Galilei e al Cuvier , intenderanno in che consiste 
quella schiettezza e modestia di dettato , eh' è propria degl'ingegui 
sommi. 

Alcuni degli scrittori paradossastici di cui ragiono , sono tanto 
lontani, parlando generalmente, da questa ingenuità di elocuzione, 
quanto ciascuno di essi dalla verità nelle sentenze che per I’ ordi- 
nario 1’ accompagna. E dico in generale, perchè siccome abbon- 
dano d'ingegno, la m.ania di contraddire sempre e in ogni cosa alle 
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opinioni correnti, gli ha fatti dar nel vero, ogni qual volta si sono 
abbattuti in uno degli errori professati dal secolo ; e d' altra parte, 
tal è P eccellenza delle dottrine cattolich e, che benché travisate e 
commiste a opinioni eterogenee, e scevre della loro natia purezza, 
hanno virtù di nobilitare P ingegno dell’ uomo , e di metterlo sulla 
via di scoperte mirabili, alle quali senza quell'aiuto non si sarebbe 
levalo giammai. Perciò non si dee negare a tali autori la gloria di 
aver messe in luce alcune nuove relazioni del mondo morale, e di- 
chiarale e difese con acume e facondia parecchie verità religiose e 
sociali di gravissimo rilievo. Il che però , non che scusare i loro 
traviamenti, gli aggrava , perchè dimostra che ogni qual volta una 
mania ambiziosa d’innovare, o passioni anco mcn nobili non gli ac- 
cecavano , hanno saputo cogliere nel vero , cd esporlo eloquente - 
meote. • 

CLXXXH. 

• * 

I loro trascorsi sarebbero più degni di scusa , se riguardassero 

articoli di dottrina meramente speculativi; ma essi concernono per 
lo più la morale, c quella parte della morale eh’ è V anima e la base 
della dottrina evangelica. Tal si è quel loro furore contro i progres- 
si più innocenti e lodevoli dell' incivilimento , e quella smania di 
cambiare io dottrina oristocratica , consacratrice dell’ orgoglio e 
della ineguaglianza, la dottrina di Cristo fondata sull’ umiltà. Ilche 
è un disconoscere appieno ('indole della nuova legge; e un voler far 
rivivere sotto le forme cristiane lo spirito del Gentilesimo. L’ E- 
vangelio certamente prescrive di rispettare cosi le disparità sociali 
che provengono dalle disparità naturali e sono ragionevoli , come 
quelle che, benché aliene dalla ragione, vengono accompagnate e a- 
jutate da un tal concorso di circostanze, che il volerle diradicare 
subitamente, o tornerebbe inutile , o nocerebbe assai più che non 
sarebbe opportuno; ma nello stesso tempo mira a rendere tali dis- 
egualità non necessarie , a scemarne il numero e l'importanza , a 
stabilire la maggiore uguaglianza possibile , reputando le dispari- 
tà fattizie , arbitrarie , eccessive e non fondate in natura , come 
opera della forza, e come un effetto deplorabile di quella corruzio- 
ne originaria , eh' esso è indirizzalo a combattere e a distruggere 
pacificamente sopra la terra. Laonde non saprei ben definire , se 
tali coi ruttori del dettato evangelico , qualunque del restò siano i 
pregi loro, tornino più utili o pregiudiziali ; quzi inclino a credere 
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che per alcuni rispetti nocciano assai più olla causa della religione, 
che la folla degl’increduli volgari c i fautori di una rancida filosofìa. 
- Nè sia alcuno che s’ inganni , perchè tali scrittori mostrino in 
apparenza una grande gagliardi di pensiero e di eloquenza ; im- 
perocché, nel pensare e nello scrivere come nell* operare , la vera 
forza dell’ ingegno e del cuore non va disgiunta dalla moderazione. 
Coloro che tendono al superlativo, e danno negli eccessi, hanno più 
impeto, che consiglio, e senza consiglio non si può avere quella co- 
stanza nelle opinioni circa le cose che più importano, nelle creden- 
ze e nei portamenti, la quale è il nerbo della vita attiva e contem- 
plativa, c fa che f uomo lasci qualche vestigio utile e durevole del 
suo rapido passaggio in questo mondo. L’ esperienza poi dimostra 
a che riescano questi esageratori della religioue , che ne assumono 
il patrocinio con adulterarne le dottrine. L’ultimo degli scrittori 
summentovati ne ha porto, non è guari, un tristo c doloroso esem- 
pio ; imperocché, dopo aver per lo spazio di più lustri offesa la sa- 
cra causa che difendeva con paradossi tali, che arguivano maggior 
potenza d’immaginazione che profondità di sapere e sodezza di ra- 
ziocinio, e con molte esorbitanze filosofiche e politiche , che scre- 
ditavano presso gli uomini sensali le sue dottrine, conchiuse uno 
zelo che non era secondo la scienza 1 con una deplorabile caduta, c 
diede alla Francia e all’Europa il lagrimevole spettacolo di un prete 
cattolico, che incomincia colf innalzare di proprio moto a dogma 
assoluto e supremo f opinione della infallibilità del papa, gridando 
eretico chi ne dubita, e finisce col negare f autorità della Chiesa 2 . 

CLXXX11I. 

I lodatori della barbarie e del medio evo, ei nemici della civiltà 
moderna avevano bisogno di una teorica filosofica , che servisse di 
base alle loro esagerazioni in religione, in politica c nelle oltre ap- 
partenenze del mondo sociale. Abbiamo toccato dianzi, che siccome 
all’opinione esagerativa della civiltà risponde in metafisica il siste- 
ma dei razionalisti ; cosi all’errore contrario si riferisce f opinione 
speculativa dei teosofi. La sostanza della quale consiste nel dar Io 
sfratto alla ragione umana, come inetta allo scoprimento del vero, 
nel tenere per impossibile ogni filosofia, e per insania ogni tentati- 
vo c uso di essa, e nel ridurre tutto il sapere alla cognizione sovra- 
naturale, cioè all’inspirazione individuale, ovvero alla rivelazione e- 

1 Rom., X, 2. • Vedi la noia XCI in line del volume. 

Gioberti, Teorica del Sotranaluralc. Voi, II. 
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8tcriore. Ma di questi due mezzi, il primo è piùconforme olla dot- 
trina dei Protestanti, che ammettono riuterpretazione privala del- 
le Scritture, e il secondo a quella dei cattolici , che osservano co- 
me regola suprema I* autorità visibile della Chiesa. Il dogma della 
inspirazione individuale è altresì men discosto dall’ opinione dei ra- 
zionalisti , che non vogliono i teosofi ; imperocché , tale inspira- 
zione essendo interna, spirituale, e versante in un certo sentimento 
o intuito d'idee infuse nell’anima, si può agevolmente confondere 
colla voce della ragione fornita degli stessi attributi ; laddove la ri- 
velazione esteriore è d’indole affatto diverso, anzi contraria. Coloro 
adunque che volevano applicare olla società le strane opinioni dei 
teosofi, c spiantarne la civiltà, come questa ne aveva eliminata la 
religione, s’insignorirono del concetto cattolico, che dà per base 
alla, rivelazione la certezza storica, e deduce la notizia delle verità 
rivelale dall'autorità delia Chiesa; c abusandolo, e di giustissimo 
che è nelle cose della fede, rendendolo assurdo coll’ applicarlo alla 
filosofia, fabbricarono un sistema , che colloca il solo giudicatorio 
di ogni certezza nella ragion generale, com’ essi dicono, e nell’au- 
torità del genere umano. Conseguentemente affermano , che 1* uo- 
mo non può avere naturalmente alcuna cognizione fuori di quelle 
che derivano dalla esperienza e dalle tradizioni, che la rogione, co- 
me fonte peculiare d’idee ò una chimera, chela legge naturale scol- 
pita nell’ animo è una immaginazione, e infine adottano in filoso- 
fia il principio erroneo del sensismo, e fanno buone le cavi nazioni 
e le astruserie degli scettici. Il circolo vizioso inseparabile da que- 
sto sistema , c la sua ripugnanza colla tempra del conoscimento, 
sono cose sì manifeste, che sarebbe uno scioperio di tempo P im- 
prendere a confutar le dottrine di esso sistema; nè per altro fine si 
è qui accennata questa singolare logica o (psicologia , che per far 
avvertire la sua corrispondenza col dogma politico , eli’ esclude la 
civiltà sotto colore di promuovere il bene della religione. 

CLXXXIV. 

Posto adunque che la civiltà eia religione debbano distinguersi fra 
loro , e non si possano immedesimare senza annullarle, egli è d’uo- 
po studiar la legge della loro concordia; imperocché, ogni qual volta 
due ordini di cose sono distinti e coesistenti , forza è clic armoniz- 
zino insieme , o si facciano guerra , e si distruggano scambievol- 
mente. Il fondamento precipuo della buona consonanza fra loro con- 
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sisle in ciò che niuno di essi si allarghi fuor del giro suo proprio e 
contrasegnato dulia sua natura ; tanto elicsi aiutino a vicenda, sen- 
za confondersi , al conseguimento del loro proposito. Il qufll soc- 
corso reciproco è necessario in questo caso , come in tutte le altre 
dualità naturali , nelle quali I’ uno dei due termini compie i difetti 
dell’altro , e n' è compiuto vicendevolmente. 

La religione è utile e necessaria alla civiltà per due ragioni prin- > 
cipali. L'una si deduce da ciò , che la regola suprema della civiltà è i 
la mente umana , cioè la facoltà rivelatrice delle idee morali e reli- 
giose , che stanno fra i tèrmini della sola natura. Ora ò un fatto at- 
tcstato dalla speranza di tutti gli uomini particolari , e di tutti i 
popoli , che la ragione umana col solo concorso delle sue forze e dei 
sussidii meramente naturali , comunque si presupponga forte, eser- 
citata , favorita dalle circostanze , c arricchita di tutti i doni di for- 
tuna , non può asseguire facilmente le verità razionali, nò schivare 
ogni errore nella inchiesta di esse. Non già che tali veri non siano 
razionalmente conoscibili , e dimostrabili, spesso con piena eviden- 
za ; ma perchè, non potendo l’uomo pervenire ad acquistarne una 
distinta notizia, senza l'uso dell’ analisi c del discorso , ed essendo 
sottoposto nell* osservare e nel ragionare a sviarsi in mille modi ; 
egli ò moralmente impossibile eh’ egli compia lo stadio da percor- 
rersi per la perfetta notizia di tali verità , senza inciampar più di 
una volta, e cader in errori più o manco notabili. Pertanto, acciò 
gli uomini abbiano un’ intera contezza della legge morale e religio- 
sa impressa negli animi loro , è d’uopo che l’ idea pura di questa 
legge sia come rappresentala di fuori e posta innanzi agli occhi, af- 
finchè essi , mirando in questo tipo esteriore, c riscontrandolo con 
ciò che hanno dentro, possano leggere sentii sbaglio i caratteri ana- 
loghi scolpili nella coscienza. Il che vieti fallo dalla rivelazione; la 
quale , oltre olle verità sovrintelligibili che contiene , e di cui è 
l’unica fonte, comprende altresì le verità razionali che si attengono 4 
alla morale e alla religione , ed è , per così dire , una ripetizione 
di esse, c una seconda promulgazione della legge di natura ; impe- 
rocché , se un certo barlume di tali veri dee precedere la fede nella 
rivelazione , e si ricerca per apprendere la realtà di essa ; la com- 
piuta cognizione dei dogmi razionali non procede altronde, che dal 
lume rivelalo. La rivelazione cristiana non fece in ciò che reitera- 
re la rivelazione primitiva, rinnovando i dogmi precipui della leg- 
ge e religione di natura, che Iddio iustillò da principio miracolo* 
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su mente nell' animo dell’ uomo , quando mediante il linguaggio ne 
mise in moto la facoltà intellettuale. La religione adunque si ricer-, 
ca per l’ espressione adequata di quanto v’ ha di più eccelso e di * 
più rilevante nel conoscimento della ragione ; e siccome la ragione; * 
è la cima e la norma della civiltà , ne segue , che acciò questa sia * 
perfetta nell’ esser suo , uopo è che la religione la timoneggi e go- , 
verni ; la religione dico , in quanto abbraccia un oggetto comune » 
alla civiltà stessa , quali sono le verità razionali , e le siguifìca con 
una precisione e compitezza così squisita , che fuori della sua di- 
sciplina si cercherebbe indarno. E veramente la storia ci attesta che 
in tutte le civiltà estrinseche al Cristianesimo ( e proporzionata- 
mente eziandio in quelle che per eresia , scisma , o incredulità ne 
parteciparono o ne partecipano solo in parte ) i concetti morali c 
religiosi degli uomini furono viziati da errori gravissimi , i quali 
conseguentemente corruppero la stessa civiltà, e la fecero sovente, 
come avvenne a quasi tutti gli antichi imperi , e specialmente al 
romano , degenerare in poco tempo, e perdersi nella barbarie. 

Secondo questo intendimento è verissimo ciòcheabbiam già toc- 
cato di sopra , che la civiltà è sollordinata in un certo modo alia 
religione , e lo Stato alla Chiesa. Concio^siachè si debba prendere 
dai dettati di quella, e dalle solenni definizioni , o dal consenso 
unanime di questa la norma suprema delle idee religioso e mora- 
li ; nel che però la religione, non esGC fuori della sua giurisdizione 
spirituale , nè la civiltà , propriamente parlando, dipende da altri , 
fuor che da sò stessa , giacche I* insegnamento delia Chiesa in tal > 
proposito è identico con quello della mente umana f la quale trova 
in sò medesima, e può verificare ad ogni tratto le sentenze dell’ora- 
colo divino. Nel qual modo è vero altresì , che la filosofia e ogni 
umana disciplina debbono spontaneamente conformarsi alla religio- 
ne ; uon già in quanto esse non siano immuni per sè stesse da ogni 
autorità estrinseca, o debbano proporsi altro scopo immediato che 
il vero obbiettivo loro proprio , e altra ragione di procedere che il 
metodo loro accomodalo ; ma in quanto , come il vero non può 
ripuguare al vero,. non può succedere che i loro insegnamenti con- 
traddicano a quelli della religione. Tantoché , se lo scienziato e il 
filosofo s’ imbattono in alcuna mostra di verità che discordi mani- 
festameute dal dettato della rivelazione, nello stesso proposito, deb- 
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bono per ciò solo chiarirsi che taf mostra è fallace; e tin esame più 
accurato e profondo, e fatto secondo il tenore proprio della scienza 
di cui si tratta, non può indugiare a farncli capaci. Quanti errori 
enormi e calamitosi la filosofìa moderna avrebbe schivati, se i suoi 
cultori fossero proceduti colla prudenza cristiana ! Perciò la rivela- 
zione giova assaissimo allo stesso sapere, come quella che indiret- 
tamente gli accorcia il cammino , e lo salva talvolta da mille iodi- 
rivieni , per cui si dovrebbe raggirare con perdita di tempo c di 
fatica, e spesso con danni gravissimi, prima di giungere alla meta. 

CLXXXVl. 

• * ■ , * 

Non si vuol però inferire dalle cose dette , che la religione tolga 

0 scemi alle scienze la libertà e indipendenza legittima che loro cora- 
pete , giacché nou fa che offrir loro una regola sicura per evitare 

1 traviamenti più nocivi (come quelli che riguardano le attinenze mo- 
rali e religiose ), s’ esse vogliono accettarla spontaneamente; nè si 
governa altrimenti in questo proposito, che soglia fare una scienza 
adulta e bene constituita verso quelle che sono immature , o dotale 
di minore solidità e certezza. Così , verbigrazia , il fisiologo e il pa- 
tologo sono tenuti dai retto senso di conformare le loro ipotesi , i 
loro pronunziati e le loro teoriche ai dogmi inconcussi della fisica e 
della chimica, come quelle che sono ben altrimenti ferme e men 
discoste dalia perfezione scientifica , che la scienza delle malattie o 
della vita ; nè per questo dirà alcuno , che queste due discipline ab- 
biano discapito della libertà e indipendenza convenevole. Ogni scien- 
za consta di due parti distinte ; f una propria , che versa diretta- 
mente intorno all’ oggetto speciale di essa scienza ; T altra , che io 
chiamerei enciclopedica, la quale s’ intromette delle moltiplici at- 
tinenze dell oggetto proprio cogli oggetti estrinseci , che formano 
i rispettivi soggetti delle altre scienze. La seconda di queste due 
parli dipende logicamente dalla prima ; ma atteso la debolezza e le 
angustie dello spirito umano, può e dee avere in essa una influenza sa- 
lutare ; ii che interviene ogni qual volta f inchiesta delle relazioni 
che intercedono fra l’oggetto proprio della scienza a cui si dà opera, 
e gii altri oggetti meglio conosciuti , fa scoprire un errore , in cui 
il dotto è caduto circa quel tale oggetto, studiandolo separatamen- 
te. Ora , le materie di cui si occupano le discipline filosofiche , c 
anco parecchie altre hanno molte attinenze col U rna della rivela- 
zione , c col soggetto di quella storia che la parte della rivelazione 
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stessa ; c stantechè la rivelazione, come infallibile, e di origine im- 
mediatamente e direttamente divina , è assai più autorevole della 
ragione , ha diritto, illustrando le concernenze enciclopediche delle 
altre discipline, di governarne per ciò che le spetta , e migliorarne 
gli ordini proprii e speciali. Si comprende molto bene, come quei 
dotti di oggidì, che non credono alla verità della rivelazione , non 
siano capaci di questo argomento ; e se alcuno ci movesse questa 
difficoltà , noi dovremmo ammirare la sua perspicacia. Ma che un 
uomo varamente persuaso della divinità del Cristianesimo e dell’ au- 
torità della Chiesa, nc giudichi affatto indipendenti le umane scien- 
ze , eziandio in ciò che spetta ai dogmi rivelati , sotto pretesto che 
altrimenti non sarebbero libere , non par veramente che possa suc- 
cedere, se già quest* uomo, benché altamente ingegnoso, non man- 
ca di una qualità al tutto volgare , cioè del senso comune. 

CLXXXV1I. 

» * * 

Gioverà il toccar qui di passaggio un errore invalso oggidì presso 
molti scrittori, specialmente fra quelli che appartengono alla fazio- 
ne incivile, e vorrebbono veder distrutto tutto il progresso moder- 
no. Per rendere esoso questo progresso, accusandola di una origine 
impura , si pretende che il sapere moderno , parte così eminente 
della. civiltà, è un effetto del Protestantismo, cioè di quella ribel- 
lione dello spirito umano contro 1' autorità di quella Chiesa , che, 
crescendo e dilatandosi, produsse in sèguito una maggior fellonia 
colf indurre gli animi avvezzi licenziosa mente a rinnegare la rive- 
lazione divina, e in One la stessa Divinità. La qual cosa si afferma , 
per cagioni contrarie , eziandio da quelli che, avendo a cuore la 
scienza e Tincivilimento , ma odiandola religione cattolico , hanno 
per costume di accagionarla della barbarica ignoranza, c di tutte le 
corruttele c scelleratezze del medio evo. Si aggiunge, che molti tro- 
vati della civiltà intorno al vivere politico , il progresso delle varie 
^istituzioni, le innovazioni e le riforme civili, e infine P avviamento 
della società verso una minore diseguaglianza delle xondizioni, e lo 
stabilimento più o meno schietto dello stato popolare, furono ecci- 
tali, promossi, avvalorati dalle novità religiose del secolo decimose- 
slo; le quali, si suol dire, insorgendo contro l'autorità ecclesiastica 
e riducendola a poco o a niente, insegnarono ai popoli a desiderare 
i miglioramenti politici v a temperare o ad annullare il potere dei 
principi, e insomma a trasferir nello Stato quella rivoluzione che si 
era effettuata nella Chiesa. 
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Queste considerazioni sono fallaci, e nascono dalla considerazione 
manca e superficiale dei fatti e delle cose. In primo luogo » ancor? 
chè fosse vero che la grande eresia del secolo sedicesimo avesse mo- 
mentaneamente giovato alle scienze, alle lettere e alle civili insti* 
tuzioni, dando allo spirito umano un impulso straordinario, non ne 
seguirebbe però ciò che vogliono gli avversarli ; imperocché non 
vi ha male che non produca qualche bene sotto l’iroperio sapientis- 
sime della Previdenza ; ma quando si yuo! giudicare della bontà as- 
soluta di un fatto qualsivoglia , egli è d’ uopo paragonare la som- 
ma dei buoni effetti con quella dei cattivi, e aver 1’ occhio prin- 
cipalmente a quelle conseguenze dell'evento che non sono acciden- 
tali e passeggere , ma essenziali e diuturne, anzi perpetue, per 
quanto dura la causo che le ha prodotte. Ora niuno vorrà negare 
dopo le moltiplici esperienze di tre secoli, che il risultato intrinse- 
co e necessario del Protestantismo, è la ruina delle credenze rive- 
late ; la quale è l’ultimo esito della distruzione di ogni autorità ec- 
clesiastica ; c siccome la rivelazione è una realtà importantissima, 
e che le stesse verità razionali ne abbisognano in gran parte, le qua- 
li , dall’ altro lato , sono il principio e la base di ogni vero incivi- 
limento ; perciò non si può affermare che la riforma dei Protestan- 
ti, assolutamente parlando , sia stata utile, se prima non si dimo- 
stra che la rivelazione è una chimera , e che la ragione autrice e 
conservatrice della civiltà può sussistere e fiorire senza di quella. In 
secondo luogo si vuol notare che il fondamento della rivelazione , 
diversificandosi da quello delia civiltà, e l'uno versando nell' auto- 
rità estrinseca , dovechè I’ altro consiste nell’esercizio delle facoltà 
individuali , ciò che è illogico e quindi illegittimo nella prima, di- 
venta ragionevole e lecito nella seconda. Vorrassi escludere, pere» 
sempio, dalle umane scienze il libero esame , perchè esso disdice 
all’ unità di fede , e all’ossequio dovuto verso 1’ oracolo infallibile 
della Chiesa 1 ? Chi questo dicesse potrebbe con ugual diritto riget- 
tare nelle scienze fisiche il metodo sperimentale ed osservatilo, co- 
me quello che non è applicabile alla metafisica e alla matematica ; 
ovvero escludere dalla storia l’autorità dei testimoni, perchè non vi 
si fa fondamento nelle scienze induttive e razionali. Questa mania 
di voler unificare il processo conoscitivo dell’uomo, la quale presup- 

'i * Vedi ia nota XC1I in (ine del volume. * * * 
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pone da un canto funilà dei nostri mezzi di conoscere» e dall'altro can- 
to ridentilà delle esistenze, è puerile» assurda, con tradii icen te ai fatti 
più chiari e più palpabili, e indegna di quella larghezza » di quella 
Dessibilità e imparzialità intellettiva, che fu propria in ogni tem- 
J)o degl* ingegni veramente grandi, ma che al dì d f oggi, atteso le 
moltiplici scoperte, la conferenza dei varii generi di* verità fra di 
loro ( donde apparisce il loro divario), e il culto parallelo che si fa 
sotto gli occhi nostri delle scienze più discreditanti , è diventala 
Tacile e obbligatoria, eziandio per gli spiriti più comunali. Senza che, 
la libertà delle ricerche e del raziocinio negli ordini meramente 
scientifici e filosofici non mancò neppure nel medio evo : la filosofia 
scolastica ne dà continue e amplissime prove ; imperocché non ci 
troviamo la libertà solamente, ma la licenza, e niuna età razioci- 
nativa abbonda più d'investigatori indipendenti e di pensatori au- 
dacissimi. Ciò che mancò nei bassi tempi rispetto a quelli che se- 
guirono, è il procedere osservatilo , sperimentale e induttivo dei 
moderni ; il quale non si può attribuire anco in germe alla dottri- 
na dei Protestanti, non avendo nessuna attinenza col metodo intro- 
dotto da loro iu religione, anzi essendo piuttosto conforme al pro- 
cesso cattolico, il quale si ferma dinanzi all'autorità morale dei ve- 
ri rivelati da Dio e definiti dalla Chiesa, come lo scienziato si arre- 
-sta al cospetto dei fatti naturali testificati dai sensi e corroborati 
dall* induzione, che non al processo discorsivo degli eretici soliti a 
voler penetrare fino all' intimo midollo delle verità da credersi, c a 
finir col volgere in dubbio ogni cosa. Galileo poi, che fu il vero re- 
stitutore, anzi creatore del metodo scientifico, e non si contentò di 
dettarne la teorica come Bacone, ma ne mostrò e avvalorò la pra- 
tica, e la nativa fecondità con molte e mirabili scoperte , e la pri- 
ma accademia italiana, che corse felicemente il medesimo aringo v 
non fiorirono all' aura delle innovazioni religiose , o sotto la tutela 
dei potentati eretici, ma sotto l'occhio, si può dire, della Chiesq *. 
L'aver menzionato il Galileo fa ricordare le persecuzioni e i travagli 
eh’ ebbe a sostenere quest'uomo incomparabile; ma chi volesse 
obbiettarli nel presente proposito , dovrebbe prima dimostrare che 
il Tribunale dell’ inquisizione è identico alia Sinta Sede e che una 

* J . .. 

I a * 

1 Intorno all’uso del metodo osservati™ e sperimentale invalso in Italia prima delle ri- 
forme filosofiche di Cartesio e di Bacone, vedi alcune ricerche in gran parte nuove ed es- 
poste elegantemente nell’ opera intitolata : Del rinnommcnlo della filosofia antica ita- 
liana, del CoUlC IeIìE.NZIO MasUANI DRLL\ IlOYERK. 
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consulta di teologi ò la Chiesa universale. Si vede adunque quanto 
vado erralo chi ripete da Lutero gl’ incrementi del saper moderno, 
e li giudica poco accordabili colla professione cattolica ; e come i 
difensori di questa sentenza insistendo su certi fatti minuti e par- 
ticolari, che raggranellano a gran fatica, dimenticandone altri as- 
sai maggiori in numero ed in peso, e sovraltutto non risalendo mai 
ai generali , non si mostrano guari nè più eruditi, nè migliori lo- 
gici di quei filosofi dell’età trascorsa , i quali con processo analogo 
pretendevano di dimostrare che, non che la forma cattolica, ma il 
Cristianesimo in generale avea interrotti i progressi della mente u- 
mana, e nociuto , anziché giovato, alla causa della civiltà. 

CLXXXIX. 

Se dalla scienza passiamo alla politica, non si può negare che le 
opinioni dei Protestanti siano state semenza di lunghe e atroci guer- 
re civili , e abbiano preparata e disposta da lungi quell’ anarchia 
mentale, che produsse in tempi poco lontani, non già quanto vi si 
fece di utile, di nobile e di grande, ma bensì quegli orribili eccessi 
che contaminarono le conquiste della civiltà ; ma il Cattolicismo 
non invidia l’onore di aver dato la vita a una tal progenie. L’eresia 
dei Protestanti e i varii scismi partorirono di più il dispotismo ci- 
vile, dandogli la religione in balia e sottraendo la morale , cioè la 
scienza dei doveri ( di cui la politica, cioè la scienza dei diritti , è 
la correlazione e la dipendenza ) , a quella libertà che è sua pro- 
pria, e ricevasi per serbarla illesa. Che se talvolta suscitarono i 
popoli contro i principi, più spesso ancora tolsero ai principi ogni 
freno verso i popoli; laddove la vera libertà consiste nel far che po- 
poli e principi riveriscano l’idea del dovere, donde emerge quella 
del diritto, e f osservino come un principio divino, a cui ogni men- 
te creata dee omaggio ed ubbidienza. Laonde, se si parla del vero 
progresso civile, e di quei mutamenti politici che si possono pre- 
vedere c ricordare senza terrore e rammarico, tanto è falso che la 
setta protestante gli abbia introdotti nel mondo, che la dottrina e 
la pratica di essi era comune presso gl’ Italiani ( edezinndio presso 
le altre nazioni di Europa, proporzionatamente alla rozza civiltà 
loro ) , e perfino nella sedia stessa della Cristianità , molti secoli 
prima che sorgessero i Protestanti; anzi cessarono in Italia e in al- 
tre provincie europee, come prima nacque la riforma dei novatori, 
e s’ intiepedì quel fervore cattolicou, padre della L.ga lombarda e di 
Gioberti, Tea rie a del Sovrana turale. Voi. Il, 22 


170 TEORICA DEL SOVrANATI/RALE 

tante altre meraviglie, il quale aveva animati i popoli cristiani dal 
primo istante del loro risorgimento 

cxc. 

Ma jhavvi un secondo motivo per cui le credenze religiose giova- 
no alla civiltà, anzi suppliscono a una mancanza intrinseca della me- 
desima; il quale si deduce dai dogmi speciali della rivelazione. Ella 
è cosa strana a dire, c che può parere incredibile, ma pur verissi- 
ma, che tutta la civiltà moderna, cosi teorica come pratica, cosi nel 
pregresso che ha fallo per lo passato, come per quello che le si ser- 
ba nell’ avvenire, è fondata sopra una verità che non si può ricava- 
re altronde con certezza, che dai documenti cristiani. La qual verità 
è la perfetta uguaglianza degli uomini in tutto ciò che spetta al so- 
stanziale essere loro, originata dalla parità delle anime, cosi nei va- 
ni individui ragguagliati fra di sè, come nelle diverse specie che di- 
stinguono il genere umano. L'Evangelio insegno come dogma fon- 
damentale la sostanziale uguaglianza delle intelligenze umane, c non 
riconosce alcuna disparità fra di esse, che debba durare oltre la con- 
dizione organica di questa vitu, fuor quella eh* è opera loro, e con- 
siste nei meriti e nei demeriti. Esso corrobora questa gran verità 
con tre altri capi, che ne sono la ragion logica o la conseguenza ; 
cioè 1* unità di origine , in quanto tutti gli uomini vengono da un 
solo progenitore, sono fratelli, e riconoscono Iddio per causo imme- 
diata della specie loro; l’unità di redenzione , in quanto il genere 
umano caduto nel primo uomo è redento dall’ Uomo Dio; e per ul- 
timo I’ unità di destino e di (ine, in quanto tutti gli uomini essendo 
dolali della stessa natura , furono ordinati alia medesima beatitudi- 
ne. L’ unità di origine, oltre all’ avvalorare l’ ugualità, è la base della 
fratellanza, senza cui 1’ altra dottrina sarebbe manca e insufficiente; 
conciossiachè, la parità matematica degli uomini tra loro non ba- 
sterebbe pure a stringere i vincoli della società, se non fosse forti- 
ficata dall’ affetto istintivo del sangue, e dal sentimento di un’ori- 
gine comune. Ora il Cristianesimo, oltre al proporre questo dogma 
capitalissimo, come un articolo di fede, 1’ insegna altresì come un 
fatto di cui racconta la storia; c questa storia, considerala eziandio 
come semplice narrativa umana , adempie talmente tutti i numeri 
del vero, che un intelletto giudizioso non può negarvi l’assenso. 


* Vedi la noia .XCIII in fine del volume. 
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La religione cristiana somministra per tal modo alla civiltà mo- 
derna il fondamento speculativo , e lo scopo pratico de’ suoi anda- 
menti; imperocché, egli è innegabile che il carattere più cospicuo 
del nostro incivilimento consiste nel considerare l’ugualità degli uo- 
mini, come il principio razionale di ogni miglioramento e di ogni 
riforma, e come l’ ultimo termine a cui debbe aspirare la specie u- 
mana ne’suoi progressi, per accostargli al possibile, se non le ò 
concesso di aggiungerlo interamente. Il cbe, quando i popoli vi ten- 
dano per vie graduate ed oneste, e non per mezzi violenti e scelle- 
rati, è uno pietosa e santa impresa; concìossiachè, la disuguagliali-' 
za innaturale degli uomini, nata a principio dalla colpa originaria 
della lor natura, è una delle cause principali e predicaci dei vizi», 
dei misfatti, dei dolori e di tutte le calamità del genere umano. £ 
la disuguaglianza più assurda per sé medesima, e piu luttuosa e pe- 
stifera ne suoi effetti, è quella che corre tra gli uomini oziosi e gli 
uomini travagliativi , fra coloro che godono e festeggiano mercè il 
sudore altrui, e coloro che faticano e soffrono a sollazzo dogli scio- 
perati. Ma per quanto questo stato di cose sia stomachevole c or- 
ribile agli occhi delia ragione, si trovano in una buona parto degli’ 
uomini ( cioè in quelli che ne profltlano), due consiglieri eloquen-’ 
tassimi, che ne pigliano il patrocinio, e mettono in opera ogni spe- 
zie di cavitazione per dimostrarlo legittimo; e sono l’orgoglio e Pi* : 
gnavia: l’orgoglio, per cui l’uomo gode di levarsi sopra la sua con- 
dizione, e maggioreggiarc fra i suoi simili; l'ignavia , per cui egli 
abborre da ogni utile fatica, e vuole, oziando e poltrendo, inebbriarsi 
di ogni voluttà. Ondechè il Cristianesimo stesso, malgrado l’cvi-’ 
denza irrefragabile de’ suoi decreti, e il terrore delle sue minacce, 1 
non ha mai potuto domare adatto quelle due passioni , ed ovviare 
ai loro deplorabili effetti; le quali trionferebbero senza ostacolo, se 
l' Evangelio si potesse tórre del mondo. E però si vede quanto prov- 
veggano al bene della civiltà coloro che s’ ingegnano di sterparne 
le credenze cattoliche, e stimano clic si possa stabilire altrimenti , 
c difendere contro i sofismi e gli attentali delle cupidigie, il dogma 
fondamentale della civiltà umana. 

CXCII. 


Noi provochiamo risolutamente i filosofi c gli scienziati di ogni 
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maniera a. dimostrare e porre in sicuro, senza I' aiuto della rivela- 
zione, l’uguaglianza di nalura fra le varie anime degli uomini , e 
l' unità di origine fra le diverse specie loro. Rimuovasi per un mo- 
mento 1' opinione e la credenza cristiana bevuta col latte e quasi 
cangiata in natura, per cui la parità naturale degli animi umani è 
tenuta dai più in conto di un assioma; e si consideri e disamini la 
cosa col solo discorso ragionevole. Come si può chiarire che gli ani- 
mi siano radicalmente uguali in tanta diversità d’ ingegni, di tem- 
peramenti, di altitudini, di affetti e di propensioni? Non se ne vuol 
anzi inferire il contrario? Si dirà forse chela sola varietà della com- 
posizione organica spiegatali differenze? Ma l’opposta sentenza non 
è meno probabile, anzi è forse più probabile, non dico già secondo, 
i materialisti, che ripongono tutta l’anima nella struttura degli or- 
gani, ma secondo gli spiritualisti, ai quali, rimossa la credenza cri- 
stiana della corruzione originale, parrà poco verisimile il supporre* 
che la sostanza più nobile, cioè lo spirito, dipenda a tal segno da- 
gli organi, in vece di dire che la differenza delle conformazioni or- 
ganiche è proporzionata alle intrinseche diversità degli spiriti. Il 
Montaigne affermava che corre talvolta un divario maggiore fra uo- 
mo e uomo, che fra certi uomini e certe bestie; la qual sentenza , 
che ci fa ribrezzo, perchè abituati a sentire e a pensare il contrario 
dairammaestramento cristiano, è forse tuttavia la più conforme alle 
apparenze naturali. Aristotile non disse forse il medesimo in altri 
termini, quando sentenziò che una parte del genere umano era de- 
stinata da natura , come le bestie, a vivere schiava dell’ alti a ? Im- 
perocché pignorando noi naturalmente I’ origine divina e l’integri- 
tà primitiva dell’ anima, l’ infezione a cui soggiacque, e l'influenza 
eccessiva degli organi nel principio spirituale, la quale è un effetto 
di tal infezione, possiamo mal comprendere, come gli animi essen- 
do uguali , e pari le lor potenze prese radicalmente , v’ abbia un 
divario cosi enorme tra uomo e uomo nell’ attuazione dì quelle , e 
come un tal divario possa procedere dall’ organica struttura. 

CXCIII. 

Le obbiezioni contro l'uguaglianza nativa degli uomini si rinfor- 
zano, se dai paragonare individuo con individuo si passa a riscon- 
trare l’una specie con 1’ altra. Sappiamo per esperienza che v’ha 
attualmente una discrepanza più o meno grande d'ingegno edi at- 
titudine alla vita civile fra le varie razze del genere umano , e che , 
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verbigrazia , la specie che chiamano caucasica è la più ingegnosa 
e culla , dove gli abitatori dell’Affrica centrale e meridionale , gli. 
Americani di stirpe rossa e certe popolazioni dell’Australia, sono 
assai meno disciplinabili, non solamente di quella , ma delle altre, 
schiatte conosciute. Il che stando nei principii del Cristianesimo . 
non si attribuisce a disuguaglianza intrinseca fra le varie specie, ma 
solamente a quelle modificazioni accidentali che causarono le diffe- 
renze specifiche nelle loro morali e corporee disposizioni. E sicco*. 
me, ciò posto, 1’ avvilimento di una parte dell’umana famiglia non 
è effetto di natura , ma delle con lizioni aweutizie e fortuite in cui 
ella è vissuta per multi secoli ; perciò, variando e migliorando que- 
ste condizioni , il Cristiano non dispera di rilevare i suoi fratelli 
dall’ obbiezione in cui son caduti, e di render loro l'aulica dignità. 
Ma secondo il solo lume della filosofia , come si potrà affermare 
che il Negro sia pari all’ Europeo, dacché la conformazioue esterio- 
re e Ja capacità spirituale sono così diverse ? 

CXCIV. 

La difficoltà cresce ancora , se si aggiunge che secondo i dati na- 
turali non si può dimostrare la fratellanza degli uomini, cioè la 
derivazion delle varie specie da un solo stipile originale ; onde si 
aumenta l’incertezza intorno alla loro intrinseca uguaglianza. La 
maggior parte dei moderni naturalisti si dividono iu due opposte 
sentenze circa la questione dell’ origine , o sia dell'unità o moltìpli- 
cilà primitiva del genere umano , e si dilungano forse ugualmente 
da quel procedere rispettivo e da quella saggia riserva che si dee 
recare nelle scienze sperimentali e induttive. Gli uqi pretendono 
che le osservazioni fisiologiche ed anatomiche provano dimostrati- 
vamente l’unità della origine; gli altri affermano, all* incontro, che 
da tali indagini ben fatte si argomenta la varietà originaria delle 
stirpi ; gli uni e gli altri concorrendo nel tenere la quistione per. 
solubile coi risultati positivi della scienza. Ma il vero si è, che nello 
stato attuale delle cognizioni non si può coi principii, nè coi mezzi 
scientifici risolvere il quesito , e stabilire con certezza 1* una delle 
due sentenze ! . Quella che propugna la moltiplicità dell’ origine , 
è certamente , non uscendo eziandio de’ termini scientifici , la me- 
no probabile ; ciò non per tanto l’opinione contraria è implicata 
di difficoltà gravissime, e incapace di rimuovere ogni dubbio. Slau- 

1 Vedi la aula XC1V in line del volume. ** 
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do cosi le cose , la storia o la rivelazione mosaica entrano nei loro 
diritti f o s'interpongono fra la neutralità e le incertezze scientifi- 
che a decider la lite in modo consentaneo ali’ assioma sociale c«i 
evangelico della uguaglianza e fratellanza umana. L’antropologia 
e Tennografia 1 , impotenti da sè sole a terminare la controversia, 
aiutano di molti probabili la soluzione rivelata ; la quale essendo 
da una parte fondata su documenti inconcussi , e dall’ altra parte 
non combattuta da plausibili obbiezioni , dee ottenere l'assenso di 
*ogni spirito assennato. Ma se, all’incontro , si rigetta la rivelazio- 
ne, lo scetticismo diventa inevitabile in una materia di tanto rilie- 
vo , e gli uomini trovandosi nel dubbio speculativo , abbracciano 
praticamente l’opinione che meglio consuona alle lor cupidigie. 
Onde non mancano oggidì scrittori che non si son vergognati dì 
asserire la disuguaglianza intrinseca delle varie specie d' uomini ; 
altri, ancor più inv erecondi ( e non so se i posteri perdoneranno lo- 
ro il titolo d* infami ) , hanno osato valersi di questo presupposto 
per legittimare la schiavitù. Nei tempi andati , che si chiamano- 
barbari, ed erano per molte parti , quando il Cristianesimo regna- 
va nel mondo più largamente che ora non fa, i ministri della Chie- 
sa versavano sui capi degli uomini di specie diversa dalla nostra 
l'onda rigeneratrice , e li dichiaravano loro fratelli di natura e di 
redenzione; laddove ora in un paese civile , e per molti rispetti li- 
berissimo, ma destituito delia unità cattolica , e per la moltiplicità 
delle sèlle avente poco altro che un’ombra di religione , i fautori 
del servaggio allegano la disuguaglianza naturale delle schiatte ; ma 
siccome l’educazione civile e religiosa dei Negri potrebbe coll’ an- 
dar del tempo dimostrare il contrario , essi hanno cura di ovviar- 
vi, vietando a quegl’ infelici ogni spezie di coltura, e perfino i ru- 
dimenti più elementari e i conforti della religione. Donde ò facile 
a pronosticare ciò che avverrebbe in tutto il mondo civile , e qual 
beato avvenire toccherebbe ai popoli di colore diverso dal nostro, 
cioè a due terzi del genere umano, se il Cristianesimo cattolico po- 
tesse perire, e gli uomini rimanessero colla sola scorta delle acca^ 
demie scientifiche e della umana filosofia. 

fs excv. 

La religione è adunque assolutamente necessaria per Io perfe- 
zionamento degli uomini; c quando ciò uon risultasse chiara meulu 

* Vedi la noia XCV in fine del volume. 
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dalle ragioni soprarrecate, basterebbe n dimostrarlo il notare che 
T ultima cagione dell’ incivilimento versando in quella pienezza di 
bontà morale e di felicità , che sopravanza gli ordini del tempo e 
delle potenze naturali, e non si può ottenere che mediante la rive- 
lazione, questa viene perciò a richiedersi , non solo come sussidio, 
ma come parte integrale e compimento del civil progresso. Ma 
1* armonia c la colleganza che passa fra queste due cose non sareb- 
be intera, se la religione non avesse altresì bisogno della civiltà per 
essere perfetta da ogni parte. Certamente , il negozio non corre 
affatto pari dai due lati ; imperocché, assolutamente parlando , le 
inslituzioni religiose possono passarsi di una civiltà distinta , come 
quelle che racchiudono tutti i semi di cultura occorrenti per la stretta 
conservazione del corpo sociale; di che il medio evo è un esempio; 
c l’uomo in tale stato può pervenire al suo supremo destino, ch’è 
l’ importanza del tutto; dovechò sarebbe escluso da esso , se la ci- 
viltà non avesse per aggiunta la rivelazione , per quanto ella fosse 
limata e squisita , e mediante la maschera di un culto senz’ ani- 
ma, ma pur contenente alcun principio religioso, suflìcicntc a pro- 
durre in qualche modo la felicità temporale degli uomini. Tutta- 
via la religione consegue assai men bene il suo scopo senza la ci- « 
viltà , che col suo concorso^ ; il che vuol essere diligentemente av- * 
vertilo da coloro che credono di favorir la causa religiosa accozzan- 
dola col patrocinio della barbarie, c introducono un dissidio sa-* 
crilego fra il tempo c l’ eternità *, fra la prosperità terrena e la fe- 
licità celeste , fra i legittimi interessi congiunti agli onesti piaceri 
di questa vita, c i beni di quell’ altra, insomma fra le due parti di 
cui si compone l’ordine umano, cioè i mezzi cd il fine. 

CXCVI. 

, • • 1 

L’ utilità dei progressi civili , per rispetto alla religione , con- 
cerne la scienza e l'azione di essa , ed è in parte speculativa, e in (■ 
parte pratica. Cominciamo a dir della prima. Siccome il princi- 
pio radicale della civiltà umana è la cognizione , così quello della 
rivelazione è la fede , cioè la credenza del sovranaturole e dell’ in- 
comprensibile. Ma questa credenza ( la quale è una cognizione im- 
perfetta , come abbiamo dichiarato dianzi ) può aver luogo in 
due modi ; cioè può essere una semplice adesione intellettua- 
le alle verità rivelate da Dio, e insegnate dalla Chiesa , senz’ altro 
discorso ; ovvero può essere accompagnata da una elaborazione in- 
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tellettuale, dio, aggirandosi sopra i dogmi divini, secondo l'inten- 
zione dell’ autorità ecclesiastica, studii le loro attinenze cosi verso 
di sè, come verso la lunga successione dei fatti e dei veri naturali, 
e oe ottenga quella maggior notizia a cui può aggiungere 1* intel- 
letto dell* uomo. ■ Questo secondo modo di cognizione dee presupp- 
orre il primo, e fondarsi in esso, ad essere cattolico, e non esclu- 
dere la ragion della fede, la quale, quando l’altra specie di sapere 
sia tenuta fra quei termini, non che esserne offesa, sene vantaggia 
grandemente. La prima sorta di conoscenza è la schietta fede , ed 
is condizione indispensabile di salute per tutti gli uomini; la secon- 
da è una scienza che s’aggiunge al credere , senza scemarlo , o di- 
struggerlo, e benché la sua base sia autoritativa , il suo procedere 
nel resto è scientifico , induttivo e raziocinale, e costituisce quella 
che chiamasi teologia, cioè scienza della religione e della rivelazio- 
ne. La quale scienza ordinata nel debito modo giova assai a chi può « 
acquistarla, perchè, avvalorandola cognizione, avvalora ed avviva 
la stéssa fede ; ma è necessaria ogni qual volta si hanno da converti- - 
re gli erranti , da insegnare metodicamente le verità cristiane , da 
dimostrarne la certezza, la bellezza, e l'efficacia, e da risolvere le ob- 
biezioni degli oppugnatori. Anzi oggi ella sarebbe più che mai op- 
portuna nelle classi colte, pel mantenimento della fede cristiana ; 
imperocché, signoreggiando una generale incredulità, che penetra 
in mille modi, e si respira, per cosi dire, coll’ aria stessa, da tutti 
quelli che hanno ricevuta una certa squisitezza di educazione , la 
semplice instruzione elementare del catechismo non basta a guar- 
darsene, ma ci vuole una notizia alquanto profonda di essa religio- 
ne, acciò si conosca la vanità e la frivolezza di quelle opinioni ir- 
religiose che corrono alla giornata ; e se appunto l’ incredulità è 
così estesa, ciò nasce in parte, che negli ordini attuali della educa- 
zione europea, eziandio nei paesi più cattolici, la notizia scientifi- 
ca della religione non esce quasi fuori del sacerdozio. Laonde sa- 
rebbe da adempiere il voto del Bossuet, che si rinnovasse 1’ usanza 
deU’ antica chiesa, quando i laici e fino 3Ìle donne studiavano cat- 
tolicamente nella religione, ciascuno secondo il suo potere, e non 
riputavano vano o ridicolo il procacciar di conoscere al possfbile 
le intime ragioni di quella dottrina, da cui deriva, non un vano 
trastullo dello spirito, non un utile temporario, o una gloria ca- 
duca, ma il bene dell’ anima e le sorti dell’eternità. 
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Delle due specie di cognizione che abbiamo indicate, la prima , 
cioè la fede, è immutabile, indipendente dalle coudizioni della ci- 
viltà, intrinseca ed essenziale alla Chiesa, e non ha altra base, che 
la potestà ecclesiastica e le sue diviue prerogative ; ma la seconda 
( salvo il suo fondamento, e la sostanza, che è la stessa fede ), è va- 
riabile, progressiva, capace di miglioramento e di peggioramento , 
e sottoposto a tutte le vicissitudini della perfettibilità umana 1 . 
Infatti questa specialità di cognizione, acquistandosi colla medita- 
zione e col discorso, e procedendo dall' esercizio della ragione, si 
proporziona al nerbo e al valore di questa ; tantoché , se la ragione 
è tenera e bambina, la scienza teologica sarà altretale ; se la ra- 
gione è arrozzita e offuscala dalla barbarie, la scienza teologica sa- 
rà infetta dalla ruggine dei tempi; se, in fine, lu ragione sarà adulta 
e perfezionata, la scienza teologica avrà le stesse doti. Per qual ca- 
gione le sacre discipline non furouo mai così in fiore, nè trattutecon 
tanta splendidezza d’ ingegno, di erudizione e di facondia , quanto 
nella prima età della Chiesa, e specialmente nel quarto e nel quin- 
to secolo, se non perchè la civiltà greca e latina avea raffinati cd in- 
gentiliti gl'intelletti degli uomini, e arricchiti di molliplice sapo- 
re, onde datisi, massimamente dopo la pace ecclesiastica , allo stu- 
dio del vero rivelato, produssero capolavori di polemica , di filoso- 
fia cristiana e di evangelica eloquenza? E per qual fato, qualche se- 
colo dopo, i grandi teologi scomparvero affatto, e l'insegnamento 
religioso cadde in una povertà e meschinità evidente, se non a cau- 
sa di quella barbarie universale, che occupò lo spirito umano, e noe- 
que non meno olle lettere sacre, che alle profane di quei tempi ? 
Gli scolastici poco appresso ristaurarouo le scienze teologiche e tut- 
ta l'umana enciclopedia; ma usciti da una recente barbarie, l'opera 
loro n'ebbe l’ impronta, e la bontà del loro insegnamento scienti- 
fico è di gran lunga inferiore a quella dei Padri. La sintesi senza 
analisi sostituita al metodo misto e ben contempcrato degli antichi 
scrittori, 1’ abuso e quindi la pedanteria delle formole , la surroga- 
zione troppo frequente dei vocaboli alle idee , la mescolanza e con- 
fusione dei veri razionali coi veri sovranaturali, della ragione col- 
la rivelazione , e sovratutto il capriccio di volere rispondere a ogni 
domanda che si offra alla mente umana, e di tutto cercare, tutto de* 

1 Vedi la nota XCV1 in fine del volume. 
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ridere, e tutto sapere, sono i vi/.ii principali della teologia scolastica, 
i quali contribuirono non poco a screditare ed avvilire la scienza cat- 
tolica nei tempi susseguenti, a promuovere le eresie del secolo deci- 
moquarto e del secolo decimoscsto.c a renderei posteri ingiusti verso 
alcuni insigni cultori di quell’ antica teologia, e segnatamente verso 
san Tommaso, il quote senza alcun fallo, e a malgrado de’suoi difet- 
ti , è uno dei maggiori maestri in divinità, che dopo santo Agosti- 
no sieno surti nella Chiesa *. Gli studii filologici e storici del mille- 
quattrocento e cinquecento nelle lettere antiche, la scoperta e l’avi- 
da perlustrazione dei monumenti, il genio sperimentale e induttivo 
introdotto nelle scienze naturali, la comparsa desistenti affatto nuovi 
o rinnovati di filosofia alieni da quelli che fiorivano nel medio evo, 
e in fine, la necessità di risalire scientificamente fino alle tradizioni 
primitive per combattere in prima lo scisma orientale, e poscia la 
grande eresia dei Protestanti, contribuirono a modificareo spegne- 
re la Scolastica, e a ravviare la scienza sacra sulle illustri vestigio dei 
Padri e degli antichi scrittori ; la qual felice mutazione partorì i 
controversisti italiani c i teologi francesi del secolo decimosettimo , 
e alcuni teologi italiani del secolo decimottavo, che sono , gli uni c 
gli altri, i più insigni della età moderna. E siccome gli scandali della 
Riforma confi rirono presso i Cattolici al rinnovamento della teolo- 
gia positivo, cosi le enormczze della filosofia, e le varie sètte dei dei- 
sti uscite dalla riforma stessa produssero l’apologetica presso i cri- 
stiani, la quale fiorì assai più in Inghilterra, in Olanda, in Germania 
e in Francia che altrove, perchè ivi erano in maggior numero e più 
agguerritigli a\ versarti della rivelazione e degl’ instituti evangelici. 

CXCVUI. 

« 

Da questi pochi cenni si scorge che la teologia , non altrimenti 
che le umane scienze ", ha seguito nel suo fiorire , scadere, risorge- * 
re e perfezionarsi, il corso della ciwltà a ; e se oggi nei paesi catto- 
liei essa è di nuovo negletta c spogliata di ogni onore , ciò nasce 
dal poco credito in cui ò l’oggetto di essa scienza , e da quella fu- 
nesta filosofia che confinò tra le chimere le credenze e le pratiche 
della religione. Ma ogni qualvolta queste risorgano . e lo spirito 
dell’uomo ritorni alla fede e alla professione del sovranaturale , le 
discipline teologiche ripiglieranno gli antichi spiriti , e aiutate da 
tutti i progressi del sapere, e dell’ altro incivilimento , saranno an- 

* Vedi la noia CXV11 in line del volume. 
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cor più vigorose e perfette, che per I addietro. Anzi , io non so 
se ra‘ inganni, ma credo clic gioverebbe non poco all’ instaurazio- 
ne delle dottrine religiose, lo stabilire al dì d’oggi in ogni ateneo, 
.in ogni collegio , in ogni accademia una lettura di quella teologia 
prima , che nominammo in sul principio di questo trattato; la qua- 
le. rimossa da ogni scolastìcheria, e maneggiata con tutti i sussidi! 
dell’ enciclopedia moderna e di una filosofia profonda, con quel fare 
largo , libero, assennalo , c quella folte moderazione che antica- 
mente contraddistingueva le cattedre cattoliche , riporrebbe in seg- 
gio la sacra scienza, dimostrando la fermezza delle sue busi , espli- 
candone i dettati dai primi principii fino agli ultimi progressi , fa- 
cendola camminar di pari colle profane discipline, e rendendola ac- 
cetta c gioconda, eziandio agl’ increduli cagli scettici, con quell’ul- 
trattivo che hanno le idee religiose per ogni spirito, ogni qual volta 
siano esposte con sodo sapere , ingegno ed eloquenza. 

CXC1X. 


Sorsero ai dì nostri in Francia molti scrittori ingegnosi che pi- 
gliarono la difesa del Cristianesimo; ma alcuni di essi ne esagera- 
rono, che ò quanto dire ne adulterarono te dottrine, accoppiandole 
con mostruosi errori morali e politici ; altri ne conservarono poco 
più che l’ombra , involgendolo di una veste poetica o razionale , 
che ne corrompe i dogmi e i precetti santissimi ; altri , in fine , 
mossi dallo studio delle parti , e agitati dalle invidie, dalle rabbie 
c dalle altre passioni civili , ne hanno voluto fare lo strumento dei 
loro a fletti disordinati , e valersene per giungere alle loro mire, id- 
dio salvi la religione da tali apologisti e difenditori! Tuttavia si può * 
conghietturare da alcuni segni , che la scienza cristiano sia per 
riaversi dalla sua oscurità e umiltà presente, non meno che da quello 
splendide aberrazioni con cui uomini più appassionati che zelanti , 
o piu zelanti che intendenti hanno cerco di rinnovarla e di metterla 
in voga. In Germania, dove i torti c profondi stuelli non sono anco- 
ra dismessi, e ove l’istinto del popolo e dei dotti è naturalmente cri- 
stiano , si fanno tuttavia lavori memorabili sulla critica e sull er- 
meneutica sacra , sulla storia ecclesiastica c sulle oltre parti della 
scienza religiosa , i quali, benché pecchino spesso per difetto della 
regola cattolica, possono far segno del quanto i progressi scienti- 
fici nati dall’incivilimento potrebbero fruttuare olla religione, quan- 
do fossero saviamente e cattolicamente indirizzati. Ma ciò che nuo- 
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ce bene spesso in quel paese, come presso gli scrittori francesi sum- 
mentovoti , all’ottimo instauramento della teologia, è il vezzo delle 
innovazioni , e il proposito deliberato di uscir dai sentieri triti e co- 
muni in ciò che spetta all’essenia della religione; quasi che la novità 
improvvisata, o cercata a bello studio, e voluta quasi conquistare per 
forza , e non quella che si appresela spontaneamente , ed è lun- 
gamente maturata , fosse buona ed autentica eziandio nelle parti 
progressive delle discipline ecclesiastiche , o in qualunque altro ra- 
mo dell’ umano sapere. Imperocché la novità , quando è scompa- 
gnata dalia solidità e dalla verità , benché piaccia a prima vista , 
viene ben tosto a stomaco , come invecchiando perde 1' unico pre- 
stigio che la rende aggradevole , e sparisce per dar luogo a una no- 
vità diversa ; tantoché la morale e la religione , quando vengano 
trattate a questo modo , soggiacciono ai capricci dell’usanza, e per- 
dono colla immutabilità quella loro prerogativa che le rende ragguar- 
devoli sopra ogni altra cosa , e uniche al mondo. Che se gli uomini 
provassero a gustare, come sia fatto il vero scientifico, e conosces- 
sero per esperienza quel puro e vivo piacere che si sente nel contem- 
plarlo c nel possederlo , non anteporrebbero i sogni e le favole che 
corrono alla giornata , olle dottrine confermate dall’autorità dei se- 
coli ; imperocché, 1’ antichità e la perpetuità è uno dei caratteri del 
vero morale e religioso, e contribuisce a produrre quel diletto sodo, 
intimo, misto di venerazione, quella sicurezza mentale e quell’ im- 
pressione sublime che alletta gli spiriti candidi, e non guasti dall’or- 
goglio e dalla frivolezza. 

Nò perciò (giova il ripeterlo), la giudiziosa novità si esclude dallo 
scienze religiose; anzi queste trovano nelle relazioni innumcrabili che 
i dogmi rivelati e naturali hanno fra di loro scambievolmente , un 
campo nuovo e larghissimo , dove possono spaziare sicuramente , e 
somministrare un pascolo gradito e inesausto agl’ intelletti dei sa- 
pienti ,c proporzionevolmente di tutti gli uomini. Cosicché il ve-> 
ro progresso della teologia consiste nel trovare il nuovo nell ’ otiti - * 
co * , cioè serbando intatta la sostanza della rivelazione , secondo r 
i pronunziati del magistero ecclesiastico , applicarvi il migliora- 
mento dei melodi , e riscontrarla colle scoperte che la cognizione 
umana va tuttavia facendo , e farà sempre nel gran campo della na- 
tura. Egli è in questo modo che la civiltà è profittevole alla religio- 
ne , e clic fanno opera non solo barbara , ma empia coloro che si 
contrapongono agl' incrementi di quella 2 . 

1 Vedi la noia XCV1H in fine del ridurne. * Vedi la noia XCIX in fine del volume. 
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La civiltà giova altresì e conferisce all’intento delle istituzioni 
religiose per due altri versi del tutto pratici ; e sono i seguenti. La 
religione contiene una parte mutabile, cioè la‘disciplina - ; ia quale, 
potendo variare, soggiace agli abusi, ai trascorsi e alle imperfezio- 
ni proprie della nostra natura ; e benché tali disordini non ostino 
alla conservazione incorrotta del deposito della f»*de , nè alla pote- 
stà divina della Chiesa, tendono però a diminuirne i salutiferi ef- 
fetti. Ora uno dei mezzi ordinari! di cui si serve la Previdenza per 
for«avverlire gli abusi disciplinari , e promuoverne l’emendazione, 
è il progresso civile; il quale, rendendo i chierici più e meglio ad- 
dottrinati, fa che il loro zelo sia più sapiente ; e infonde più o me- 
no nella maggior parte degli uomini una certa rettitudine e finez- 
za di senso morale , che si applica fruttuosamente alla religione . 
come ad ogni altro soggetto. Basta aprire la storia ecclesiastica dei 
bassi tempi , ond’ essere colpito dagli enormi abusi di ogni sorte 
che viziavano la disciplina ; i quali erano argomento di dolore per 
tutti i perfetti Cristiani ; imperocché , tal è la virtù del Cristiane- 
simo nelle anime che gli si danno interamente , c senza riserva , 
eh’ esso supplisce per una spezie d’ istinto e di augurio divino ui 
più tardi conquisti della civiltà. Ma costoro erano pochi , e sono 
pochi in tutti i secoli ; onde soli non potevano rimediare alla bar- 
barie universale, che s’ insinuava come scabbia, e infettava le parti 
vulnerabili della religione. Donde nacque , che tali abusi furono 
tolti via in gran parte col successo del tempo , e le cose sono og- 
gimai disposte in modo, che si può sperare che i rimanenti (alcu- 
ni dei quali sono pur gravissimi) ugualmente spariranno ? Dalla ci- 
viltà, che penetrando in tutti i membri della Chiesa, così nei sem- 
plici fedeli come nei chierici, fece scorgere il male che prima quasi 
non si avvertiva, ne destò vergogna c rimorso, e ne additò i rime- 
dii collocali nella religione stessa, c deducibili dagli ordini fissi deli 
la sua ammirabile gerarchia, e dalla mente delle sue dottrine.Chiun- 
que paragoni, per esempio , la sapienza dei Padri di Costanza c di 
Trento, che tanto fecero per la riforma cattolica della Chiesa , con 
quella di una parte dei prelati dell’ottocento o del novecento, vedrà 
quanto la diversa civiltà dei tempi abbia utilmente o sinistramente 
operato sulla cupecità, sulla dottrina e sulla moralità degli uomini , 
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benché la fede fosse la stessa in quelle diversectà.Esc presentemen- 
te diamo un’ occhiuta anelerò cattolico dei varii stali di Europa, lo 
tro\eremo più o meno buono, dotto, costumato, prudente , secon- 
do la maggiore o minore civiltà del paese in cui vive; e vedremo 
che non per altra cagione, se non per la rozzezza e l'ignavia di cui 
la Spagna è da tre secoli debitrice a’ suoi principi , questa gene- 
rosa nazione degna di sorti migliori , dà oggi al mondo cristiano 
lo spettacolo singolare di'alcuni preti c frati che combattono con- 
tro la patria per la fazione detestabile di un despota , c in favore 
della barbarie, ed offrono il sacrifizio incruento di propiziazione e 
di amore colle mani tuttavia grondanti di sangue cittadino/ 

CCI. 

La considerazione fatta testé, che la religione supplisce olla coltu- 
ra civile nei soli pochissimi, perché pochissimi sono coloro che la 
professano perfettamente, ci porge occasione di accennare 1’ altro 
effetto salutare della seconda a prò della prima. È un fatto univcr- l ! 
sale testificato dalla storia del Cristianesimo in tutti i luoghi c in 
tulli i tempi, che v' ha una gran parte degli uomini, la quale, sia 
che appartenga o no esteriormente alla professione religiosa, vive 
c muore senza volerne accettare quell' influsso dentro, che solo può 
produrre una viva fede, e il miglioramento cristiano degli affetti 
e delle opere. D’altra parte , la conservazione e il perfezionamento 
della società richiede che i cittadini ricevano in sè più o meno gli 
effetti di quell' azione religiosa, la quale è una condizione assoluta 
del progresso civile , come quella da cui deriva il dogma dell' u- 
guaglianza, e la cognizione di molle verità morali, che sommamen- 
te importano. Come adunque conciliare questa esigenza sociale con 
quell’ altra verità rivelata insieme e sperimentale del piccol nume- 
ro di coloro nel cui petto la religione alberga ed opera con diutur- 
nità cd efficacia ? Per un solo modo, cioè colla civiltà; la quale dc- 
ducendo dalla rivelazione quelle verità che maggiormente rilevano 
al ben essere del civile consorzio, le fa adottare eziandio da coloro 
che sono ribelli all’ azione immediata della religione, e per opera 
della educazione c della consuetudine, le immedesima col scuso co- 
mune e colla opinione pubblica Molte massime e molte verità clic 
oggi fan parte di questa opinione, sono ammesse da tutti, o negale 
solo da pochissimi, c credute eziandio da coloro che non si curano 
di religione , o anche la combattono e fanno pompa del suo con- 
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trario , hanno lina origine schiettamente cristiana ; come 9i ricava 
dalla storia delle idee e delle opinioni rispettive dei popoli anterio- 
ri, od estranei al Cristianesimo. Tal è, per cagion d* esempio, I* o- 
pinione della uguaglianza morale degli uomini, che oggi fra le na- 
zioni più colte è ammessa quasi universalmente, senza che la mag- 
gior parte di quelli che la professano, sappiano eh’ essa è un det- 
tato cristiano, e che non solameute 1 ’ Evangelio fu il primo a pro- 
mulgarla, ma che senza i suoi dogmi non è possibile a provarne la 
verità. Ora ciascun vede qual benefica influenza per mansuefare e 
ingentilire i cuori, e indirizzare le menti al bene sociale abbiano 
cotali credenze, che la civiltà piglia dalla religione, e infonde nel- 
la comunità degli uomini, non esclusi eziandio quelli che son meno 
ligii all* ammaestramento diretto e alla disciplina della fede cristia- 
na. Nel medio evo la civiltà era poca c impotente ; onde quelli che 
ricalcitravano all’ ubbidienza religiosa erano affatto esclusi dal be- 
nefizio delle sue dottrine: quindi è che in quegli oscuri e rozzi tem- 
pi il contraposto è grandissimo fra pochi uomini eroici, che tocca- 
rono la cima della perfezione evangelica, e un gran numero di scel- 
lerati, la cui eccessiva ferocia non era ammollita da alcun tempera- 
mento, o rotta da alcun freno. Certamente, per coloro che si sot- 
traggono alle prescrizioni cattoliche, che sole hanno virtù di mu- 
tare il cuore e di santificarlo, la lieve e superficiale riverberazione 
di quelle che fa ssi dalla civiltà, non è sufficiente a guidarli verso il 
loro ultimo fine ; ma oltre al diminuire la reità loro , e rimuoverli 
da molti eccessi , a cui altrimenti si abbandonerebbero , essa con- 
ferisce assaissimo alla prosperità sociale, e a rendere minori di for- 
za e di uumero i mali che la turbano. 

CCIl. 

Posto adunque, che l’ alleanza tra il progresso degli ordini socia- 
li e le instituzioni religiose sia quale l’ abbiamo descritta, ne segue 
che il Cristianesimo, in cui l’ ordino sovranaturale ò ridotto , rap- 
presentato e recato al massimo compimento, dee essere causa e in- 
strumento principalissimo di civiltà.* Infatti la religione incivilisco 
i suoi seguaci, proporzionatamente al numero e uU’importun2a del- 
le verità razionali eh’ essa mette in luce ; c siccome la rivelazione 
• sola ne contiene l’intero novero, senza mescolanza di errore ( il che 
non si verifica nei falsi culti ), perciò es>a sola è strumento effica- 
cissimo di un vero progresso ; il quale può essere altresì aiutate 
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dalle superstizioni , co m misura lame n te al grado e al numero delle 
verità contenutevi, ma non tanto però, eh’ esse non siano pur cau- 
sa di una certa barbarie, e non producano effetti nocivi, per quan- 
to si dilungano dall'onesto e dal vero. Laonde non si trova alcuna 
falsa religione che, dopo il fiore momentaneo delle nazioni , in cui 
invalse, non abbia prodotta o almeno aiutata ed assecondata la loro 
declinazione , e quindi non sia stata causa di una spezie di barba- 
rie: il Cristianesimo solo non ha veduto finora retrocedere la civil- ( 
là, di cui è stalo 1’ autore. > 

Ma la religione cristiana contiene di più alcune dottrine su pe-) 
riori alla ragione, le quali invano si cercherebbe di scoprire natu- 
ralmente e di dimostrare; esse però insegnate che sono ^ messe in 
sodo dall’ autorità rivelatrice, concorrono maravigliosamente ad a- 
ititare la civil coltura. La somma delle quali consiste nel dogma 
della redenzione, c in quella unione ineffabile del Verbo colla na- 
tura umana , onde si risolve in modo sovrintelligibile, ma rimoto 
da ogni assurdo, una parte del problema , di cui il panteismo ha 
tent ilo una soluzione contraditloria coi primi principii razionali. 
Per tal modo la dualità divina e l'umana si riducono a una con- 
rordia strettissima , non però alla medesimezza ; tantoché , ser- 
bando a ciascuno dei due termini la sua indole propria, la natura 
dciruomo si sublima quanto è possibile fino alla dignità di Dio, e 
la maestà divina s’inchina al complesso dell’uomo, senza detrarre 
alla necessità dell'essenza infinita, e senza discendere dulia sua al- 
tezza al grado della creatura contingente e imperfettissima. Ora 
quc<ln credenza dee avere per risultato l’apoteosi legittima della 
nostra natura, col nobilitare e aggrandire tutte le sue doti , dare 
al merito e al demerito un prezzo infinito, stabilire la precclleuza 
della volontà libera sulle oltre facoltà naturali , e del menomo atto 
virtuoso su qualunque vantaggio di natura o di fortuna , e in fine 
attribuire la massima importanza alla vita caduca dell’uomo, come 
tirocinio inorale della eterna beatitudine. Donde nasce il predomi- 
nio delle idee morali Sui fatti sensibili, che è quanto dire del di- 
ritto sulla forza, del dovere sull'utile, dello virtù sul piacere, delio 
spirito sul corpo , deh’ eterno sul temporale ; la santificazione del 
dolore accettato e sostenuto spontaneamente con amore e con ras- 
segnazione, come mezzo espiativo,e come condizione rassomiglia- 
ti\a dell'Uomo Dio nello sua vita terrena; c quindi la stima, 1’ af- 
fetto, il patrocinio, l’esaltazione delle classi infelici della società , ^ 
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del povero» dell’abbietto , del debole , dell’ infermo , del vecchio , 
della donna» dell' orfano » del fanciullo. Il Cristianesimo pertanto» 
mediante la singolarità » l’ eccellenza e I’ efficacia de’ suoi insegna- 
menti, ha creato una civiltà nuova tutta sua propria , la quale è, 
e si dee meritamente chiamar cristiana , e forma il contra posto 
più segnalato colie altre spezie d'incivilimento, e specialmente con t 
quello de’Greci e dei Romani, da cui fu preceduta. 

CCIII. 

« • 

Non si dee però credere che la civiltà antica fosse tutta cattiva , 

nè che la parte men buona , o veramente biasimevole di essa , ra- 
dicata per tanti secoli, e ribadita, per così dire, dalla potenza smi- 
surata dell’imperio romano , sia oggi del tutto vinta e spenta dal 
Cristianesimo. Alcuni scrittori moderni ( i quali si vogliono dis- 
tinguere dai nemici della civiltà menzionati di sopra) , esageran- 
do, come accade , una idea vera , vorrebbero spegnere ogni reli- 
quia del mondo antico, e che una civiltà nuova per ogni parte, e 
informata dal Cristianesimo , sorgesse in luogo di quello; onde Iian-* 
no immaginato una poesia cristiana , un’arte cristiana , una filoso- 
fia cristiana onninamente diverse da quelle che correvano e fiori-va- 
no nella Gentilità ; quasi che l'Evangelio per sè stesso sia destinato 
a esercitare tutti gli ufficii, e a governare direttamente tutte le po- 
tenze naturali delfuomo. Certamente, le dottrine evangeliche posso- 
no e debbono influire salutevolmente in tutte le opere artificiali, c v 
sono attissime ad ispirare egregiamente il poeta, l’artista, il filosofo, 
e ad impedire in ogni genere f uso disordinato e vizioso delle fa- 
coltà umane. Ciò non di meno gli elementi civili, dall’ ultimo fino, 
e dalla loro coordinazione coll’ ultimo fine in fuori, hajino, ciascu- 
no per sè, la regola loro propria ; la quale non è il Vangelo , che 
s’ intromette di governare una sola facoltà dell’ uomo, cioè la volon- 
tà libera, e non le potenze imitative e immaginative del bello, o co- 
noscitive dei veri naturali. La civiltà cristiana non consiste nell’an- 

•/ 

teporre i templi gotici del medio evo, e Ij^scolture del Bernini agli 
ordini dell’ architettura greca £ all* statuaria del secolo di Peri- 
cle, ovvero le rozzezze. e f difetti dei poeti spagnuoli e inglesi alla 
squisita perfezione di Sofocle e di Omero; ma bensì nell' eliminare 
dalla parte ideale delle lettere e delle arti antiche l’elemento trop- 
po materiale e corrotto ; il quale è differentissimo da ciò che oc fa 
ij bello, ed è veramente universale. La civiltà grecolatina , come 
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tutte le altre, ha una pai te buona che nasco dal retto uso delle fa- 
coltà naturali, ed è bene spreso mirabile , e una parte rea che de- 
rivo dalla loro depravatone. Il Cristianesimo, che approva e santi- 
fica il bene dovunque lo trova, non che ripugnare al genio, o con- 
dannare le opere diritte di quella civiltà, le conserva e le perfezio* 
na ; tantoché se nei primi tempi della Chiesa parve talvolta troppo 
infesto alle reliquie della civiltà gentilesca , eziandio buone , come 
quelle che erano allora strettamente collegate cogli errori e colle e- 
normità di essa, c specialmente coll idolatria , eh era suo intento 
principale di distruggere ; molti secoli dopo , c radicata 1 istitu- 
zione evangelica, la religione favori efficacemente l’opera ristaura- 
trice delle antiche lettere e delle arti greche, e il culto erudito dei 
monumenti divenuti innocui del Paganesimo. Nel che rifulse lo 
zelo , non pure dei prelati molli e profani , come si crede comune- 
mente, ma degli uomini più pii e più austeri della Chiesa ; e l’a- 
vere largamente e magnificamente porta la mano a questa risurre- 
zione è una delle glorie dei sommi pontefici , da che le vicende dei 
tempi ebbero congiunta alla prima dignità ecclesiastica la potenza 
del principato. 

CC1V. 

• • 

Oggidì non mancano coloro che , mossi da un cieco zelo, e gui- 
dati dai principii di juna filosofìa profonda in apparenza, ma super- 
ficiale in effetto , che non contempla gli oggetti se non da un lato 
unico, e mesce insieme le cose più disparate, vorrebbero rimuovere 

4 

dall’ educazione tutto ciò che deriva dall’ antichità pagana; ed esclu- 
dere, per esempio , dall’ distruzione elementare lo studio dei classi- 
ci greci e romani , sotto pretesto eh’ essendo pieni delle corrotte 
dottine del Paganesimo, non possono che viziare la mente dei gio- 
vani ; il che poi , in fine , è come un voler ripudiare I’ eredità di 
una parte ragguardevolissima del progresso umano. Si ragionereb- 
be dirittamente quando si dicesse che 1’ ^istituzione cristiana dee 
essere il primo cupo dell’educazione, e che questa è viziosa ogni qual 
volta rinsegnamenlo letterario prevale sul morale e sul religioso, e 
i priucipii della poetica di Aristotile, o della reltorica di Quintilia- 
no sono più inculcali che i’ elica o la teologia del Vangelo : oltre- 
ché , il magistero cristiano dee castigare e perfezionare lo studio 
dei classici in quelle parti che non s’ accordano colla squisitezza 
della ragioue moderna , e colla eccellenza del Cristianesimo. Ma 
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siccome la disciplina lelterario, per quanto sia di pregio e d’impor- 
tanza inferiore a quella che risguarda i costumi e In religione , dee 
pur avere il suo luogo ; e non si può meglio educare il buon giudi- 
zio dei giovani nelle lettere e nelle orti cobili, che coi sommi esem-» 
plari della culta antichità ; e gl* ingegni eziandio più valenti non si* 1 
possono abilitare a crear da sò, e a podurre opere non periture, se 
prima non si sono addestrati a imitare gli esemplari più perfetti ; e 
in line questa educazione c questa letteraria maestria ridonda in 
vantaggio della religione stessa , in quanto le porge un mezzo effi- 
cacissimo di operare sull' animo degli uomini , dandole 1' arte del 
convincere e del commuovere , la persuasiva c l* eloquenza ; perciò 
si vede quanto poco intendano gl’interessi della civile e religiosa col- J 
tura coloro che vorrebbero sbandir dalle scuole gl’ impareggiabili 
modelli di Atene e di Roma. Certuni, i quali si dolgono che lo stu- • 
dio libero degli scrittori pagani abbia prodotti nella età moderna 
tanti poeti e novellatori vergognosi , e tanti sofisti inverecondi, non 
considerano che lo stesso studio bene ordinato partorì uomini som- 
mi ; c che , anche dato che senza di quelli non ci sarebbero stati 
tanti impuri scrittori di rime e di favole , e tanti increduli ohe diso- 
norarono le lettere italiane e francesi, non avremmo pure nò Dante, 
nò il Petrarca, nò il Tus-o, nò il Galilei, nò il Vico, nè il Leopardi, 
nò il Manzoni ; e i nostri vicini sarebbero mancati dei loro grandi 
prosatori e filosofi cristiani del secolo denmosettimo. Che più ? La • 
Chiesa stessa, nei tempi del suo fiorire, non avrebbe avuti i suoi a- * 
pologisti.i suoi Padri, i suoi dottori insigni, se il loro ingegno non 
fo-se stato ingentilito dagli scrittori della Grecia c del Lazio: nò in 
Oriente Atonasio, Basilio. Gregorio di Nazianzo e il Crisostomo a- 
vrebbero aggiunta e superata per alcune parti l'eloquenza di Demo- 
stene ; come V Occidente non avrebbe ammirato in santo Agostino 
rinnovellato e aggrandito l'ingegno di Plutone. Lo stesso dicasi del- 
le altre parti della civiltà, che sarebbe troppo lungo il percorrere , 
nelle qualf lutti i lavori e i progressi delle nazioni gentili possono 
fruttare, e fruttarono bene spesso maravigliosamente ai Cristiani. 

ccv. 

Non sarà qui fuor di proposito l’avvertire, a onore degl’ Italiani, 
che i due sistemi ugualmente viziosi, P uno dei quali disprezza l' c- 
lemento cristiano, e per trovare una vera civiltà risale ui tempi che 
precedettero l’Evangelio, e l’ altro Vipudia ogni porzione eziandio 
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ptti legittima dell’ eredità gentilesca, allignarono assai meno presso 
di noi, che appo gli oltramontani. Il che nasce da ciò, che in Italia 
la fantasia più vigorosa e piu audace è temperata per l’ordinario dal 
discorso, e il discorso eziandio più sottile e impedito dal buon giu- 
dizio di cadere nelle astruserie , nei paradossi e nei sofismi , cd è 
tenuto in sulla via del vero ; nel che consiste propriamente il sen- 
no italiano. Ondechè 1’ unione fra la civiltà antica e la moderna , 
fra i progressi legittimi dei popoli gentili, e il perfezionamento e- 
vangelico, ebbe luogo, ragguagliata ogni cosa, e calcolato I* infortu- 
nio politico della nazione, assai meglio in Italia , che altrove, in o- 
gni membro della cultura umana. Nelle arti nobili i nostri sommi in- 
gegni non furono nè greci, nò bisantiui, nè barbari, nè in tutto mo- 
derni od antichi, nò imitatori o innovatori assoluti ; ma accoppia- 
rono in modo stupendo e pellegrino il bello antico colle inspirazioni 
cristiane, e misero al mondo più di una nuova scuola. Dicasi lo stes- 
so dèi nostri grandi scrittori , o dei filosofi pochi, ma sommi , che 
abbiamo avuti. Nelle instituzioni politiche del medio evo si trova la 
stessa sapienza, per quanto le condizioni di quei tempi lo comporta- 
vano. Se a malgrado di questo noi siamo rimasti al di sotto delle al- 
tre nazioni moderne, c giacciamo oggidì nel fondo di ogni miseria o 
bruttura, ciò si dee imputare, non tanto alla mollezza e alla ignavia 
degli uomini, quanto a una causa indipendente dall’ arbitrio loro. La 
quale in sostanza si è, che la nostia civiltà moderna ( nata col secolo 
duodecimo, espirata in gran parte, possiam dire, col quindicesimo 
o coi primi sei lustri del decimosesto ) fu troppo precoce da poter 
essere perfetta ; imperocché , 1' inesperienza comune all' uscire di 
quella profonda barbarie in cui giacevano e giacquero ancora per lun- 
go tempo tutti gli altri popoli, c’ impedì di piantare I’ unità e l’ in- 
dipendenza nazionale, come base di ogni altro progresso ; c questo 
errore fatale fu causa di tulli i mali che seguirono, impedì la civiltà 
nascente di crescere e perfezionarsi , e finalmente 1' eslinse, prima 
che le fosse dato di rassodarsi c di toccare la sua maturità. Il che , 
non che nascesse da una cieca e malaccorta imitazione delle istitu- 
zioni gentilesche, come alcuni hanno preteso , fu anzi effetto della 
poca cognizione che si avea di esse ; giacché la perfetta notizia dcl- 
1’ antichità c lo studio dell* unità polilicu romana, che produsse nel 
Machiavelli e in Giulio secondo il primo concetto filosofico e il pri- 
mo tentativo pratico della unità e della indipendenza italiana (poi- 
ché Dante uvea voluto il riuuuvamcuto della unità imperiale, non 


Digitized by Google 


frARTB TERZA r 189 

quale fu guasta da Diocleziano e da Costantino o rifatta da Carloma- 
gno, ma quale era stata in antico, piuttostochè 1’ unità nazionale d 1- 
talia ) venne troppo tardi, quando i’ imperfetta civiltà municipale a- 
vea già resa, se non impossibile, diffìcilissima la civiltà nazionale, e 
preparala ogni cosa al dominio de' barbari. Ma basti di ciò per ora 
che 1’ esplicazione di questo tema ci condurrebbe troppo lungi , e a 
materie troppo aliene dal soggetto di quest’ opera. 

CCVI. 

Ma so da un lato rincivilimento cristiano dee serbare le parti sane 
dei progressi anteriori, e approfittarsene saggiamente, è in obbligo 
dall'altro Iato , di sbandirne le parti viziose , aliene dalla propria 
natura, e disformi dal vero bene dell’uomo Mi che egli tolse a fare 
tosino dal suo principio ; ma 1’ opera non è tuttavia compiuta, e i 
popoli più ingentiliti vivono ancora al dì d'oggi sotto l’ imperio di 
molle enormità partorite dall' infezione originale , immedesi nate 
col vivere morale e politico delle società pagane, e tramandale co- 
me un funesto retaggio a quelle che soltentrurono in luogo loro. 
Tali sono (per parlare solamente dei sommi capi) la schiavitù e ia 
servitù feudale, che disonorano ancora una parte della Cristianità , 
le divisioni tra popoli e popoli, le guerre inique, le conquiste , le 
rapine, i saccheggi, le ingorde taglie, le devastazioni , le stragi, e 
le carnificine riputate giuste, secondo ciò che chiamasi diritto dei- 
genti, il duello, la prostituzione legale, il celibato violento, il dispo- 
tismo, le varie tirannidi, l’ immoderata e oziosa ricchezza degli u- 
ni, l'eccessiva povertà degli altri, le giustizie (così le chiamanoj dei 
governi assoluti e dei principi, la pena di morte, le distinzioni eredi- 
tarie fra le varie classi dei cittadini , e altri infiniti disordini, che da 
molti si credono legittimi, o son voluti giustificare con cavitazio- 
ni, non so se più vili e turpi o ridicole, ma che sono ancora in gran 
parte talmente radicati nelle condizioni presenti del vivere sociale, 
clic l'uomo meglio disposto e più possente non potrebbe forse sbar- 
barli lutto od un tratto , non procedendo per gradi e colle debile 
preparazioni , senza produrre inali più gravi e più spaventevoli 
uncoru. 

CCVII. 

Se alcuno chiedesse, come tali pessime usanze c iusliluzioui du- 

1 Vedi la noia C io fiat del volume. 
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rino tuttavia, c I’ azione dllacc del Cristianesimo per tanti secoli 
non abbia potuto sradicarle, ci converrebbe, per soddisfare olla sua 
domanda, risai r più alto. La civiltà e la religione furono original- 
mente strette insieme in amichevole concordia per le ragioni e giu- 
sta il modo che abbiamo dianzi descritto. Ma Cuna viziata, e l’al- 
tra prossima a spegnersi per effetto di lla trasgressione primitiva , 
Iddio provvide ad entrambe in modo proporzionato ; cioè alla civil- 
tà coi rimedii e sussidi i naturali, e cogli ordini consueti della Pre- 
videnza ; alla rivelazione per vie sovranalurali, rinuovcllandola op- 
posti) riamente, e vietando con una successione di maraviglie, ch'ella 
si estinguesse, o alterasse nella progenie eletta a serbarla. Entrain- 
l>e cominciarono da quel punto a disgregarsi in un certo modo fra 
loro, e a procedere separatamente; la prima passando di popolo in 
popolo, ma rimanendo sempre e aumentandosi fra le nazioni genti- 
li, straniere al rinnovamento patriarcale e mosaico della religione, 
finché ella si concentrò nei Greci e poscia nei llomani, che ridusse- 
ro in un fascio i rami disseparati delle civiltà anteriori ; la seconda 
restando e perpetuandosi inalterata per prodigio divino in una na- 
zione piccola, oscura, e destinata, non a diffonderla, ma solamente 
a preservarla intatta fino ai tempi preordinati per lo stabilimento 
del Cristianesimo. Dalla qual separazione nacque l’ imperfezione re- 
lativa delle due cose; cioè che la civiltà gentilesca, per ciò che spetta 
alla morale e al cullo, fu difettosissima, e gl' insti tuti mosaici, ri- 
stretti fra i termini della Palestina, non poterono propagarsi , im- 
perocché il concorso dell'incivilimento si ricerca per l’ampliare della 
religione. Non se ne vuol già inferire, che gli Stati colti della Gen- 
tilità mancassero affitto di religione , nè che il popolo d’ Israele 
fosse privo di civil disciplina; imperocché i primi possedevano al- 
cune reliquie della tradizion primitiva , e le alimentavano colf e- 
sercizio e colla coltura della ragione; e gli Ebrei avevano tutti quei 
beni del vivere sociale, che occorrevano per l’adempimento del loro 
ufficio di conservatori delle tradizioni loro commesse ; ma s inten- 
de soltanto di parlare dell’elemento che prevaleva nel popolo eletto 
da Dio, c nelle genti straniere ai beueficii slraordinarii della Previ- 
denza. 

CCVIH. 

Il lungo divorzio dei dueordini durò fino airavvcnimento di Cri- 
sto ; il quale instaurando lo stalo primitivo , e richiamando la mo- 
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rale e la religione ai loro principii quando erano perfette e accoz- 
zate colla civiltà, cominciò a rinnovare eziandio per questa parte , 
la coudizione primigenia della specie umana. Cosi la civiltà e la re- 
ligione dopo una separazione antichissima si ricongiunsero insieme; 
e il luogo dell’ unione fu Roma, dove il Vicario di Cristo trasportò 
la prima sedia e pose il centro della Cristianità; acciò Roma , che 
civilmente era succeduta ad Alessandria e ad Atene, divenisse religio- 
samente l’erede di Antiochia e di Gerusalemme. Accozzati per tal 
modo in uno i due principii, incominciò la doppia opera del Cri- 
stianesimo intento a separare negl'istituti e in tutte le reliquie del- 
l’antico mondo il bene dal male, per poter conservare ed accresce- 
re il primo e cancellare il suo contrario. Ma la corruzione dei po- 
poli sottoposti all’ imperio romano avea cosi penetrato nelle loro 
viscere, che il volervi rimediare era indarno, se prima le schiatte 
degeneri non si mescolavano colle schiatte barbare; conciossiachè, 

I’ esperienza anco più moderno ci mostra che, secondo il corso or- 
dinario della Providenza, le varie specie del genere umano si muta- 
no in meglio moralmente e corporalmente, frammischiandosi e con- 
fondendosi le une colle altre. Perciò la barbarie boreale invase l'Eu- 
ropa australe degenere e corrotta, e come l’accozzamento materiale 
delle razze fu effettuato, la religione cattolica le accordò insieme, le 
fecondò, e ne fece sorgere una civiltà novella. Quindi è che nell'In- 
tervallo corso fra la mina e la riedificazione, e anche nel colmo del- 
lo stalo barbarico , i semi della civiltà gentilesca non furono affatto , 
smarriti, benché quasi sepolti sotto i rottami dell’antico edifizio. 

Un dottissimo scrittore ha testé provato dimostrativamente , che 
il diritto romano non fu mai dismesso al tutto in Europa , e che fu 
in vigore eziundio fra le più folte tenebre del medio evo; il che non 
è men vero delle altre parti della civiltà antica; le quali durarono 
più o manco in quegli scuri tempi, benché trasandate, scadute e lon- 
tanissime dal primo splendore, finché risorsero a nuova vita e a nuo- 
va luce, alf epoca di quella generale instaurazione che segna l'auro- 
ra dell’ età moderna. Imperocché, nè le lettere, nè le scienze, nè le 
arti , nè le stesse istituzioni politiche che fiorirono nella Gentilità 
non furono mai affatto dimentiche e dismesse; c 1’ assunto provato 
dal Savigny intorno alle leggi romane si potrebbe applicar del pari, 
e assai plausibilmente, a tutti quei capi. Dal che s' inferisce, che la 
civiltà grecolatina la quale si rannoda a quella antichissima dell’ o- 
riente, e per essa alla civiltà primitiva, non fu mai adulto interrotta 
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e perduto ; tanto che l'incivilimento, come abbiamo avvertito diso- 
pra, non è meno perpetuo della religione. 

CCIX. 

Per tal modo la civiltà antica sopravisse ai secoli barbari co' suoi 
pregi e con parte de' suoi difetti ; ai quali se ne aggiunsero parec- 
chi altri originati dalle popolazioni germaniche , men civili assai 
de’Greci c de’Romani , e ugualmente prive dei soccorsi sovranatu- 
rali ; onde molte fra le pesti dianzi accennate ci furono lasciate dai 
Germani , e sono piuttosto effetto del culto feroce di Odino, e delle 
superstizioni scaudinavichc , che del politeismo più mite di Roma 
e di Atene. Dunque lo stalo di Europa , in sull' entrare di quella età 
che chiamasi moderna, conteneva molte reliquie sane ed ottime degli 
antichi costumi greci e romani ; parecchi effetti viziosi dei medesi- 
mi ; i rimasugli della barbarie o rozza ciiiltà germanica che dir si 
voglia , nei quali con qualche buon seme destinato a fruttificare si 
trovava pure il ge rme di quelle pessime instituzioni che compose- 
ro lo stato feudale 1 ; e in fine i principi! di una nuova civiltà, che 
dovea constate di tutto il buono dei tempi precedenti , aggiuntivi 
i miglioramenti derivati e inspirali dal Cristianesimo. D’ allora in^ 
poi il progresso generale di Europa intese a questo scopo ; e sicco- . 
me il moto sociale è così vario e vasto che dee esser lento', e la sua ) 
lentezza è proporzionata alla moltiplicilà degli elementi , la quale v 
nell' età moderna è as<oi maggiore che per l’addietro ; perciò non ò 
meraviglia che a tanto lavoro non siano bastanti parecchi secoli an- 
zi ci dobbiamo piuttosto stupire che il moto sia stato sì celere, co -) 
me fu effettualmente. Tanto più che al concorso delle cause e delle 
circostanze propizie al progresso europeo s’ interpose un accidente 
gravissimo , che senza annullarlo Io rallentò, c lo mise per vie tra- 
verse e più lunghe, in vece dei cammino diritto per cui procedeva. 

Il quale accidente merita una speciale considerazione per ritrarno 
cièche ha deviato la civiltà moderna della sua meta , e conosciuti 
gli ostacoli, sapere ciò che ne resta a fare, affinchè quella ripigli il 
suo corso e si riduca a compimento. 

ccx. 

4 

, La civiltà è l’ effetto del concorso di molti uomini uniti in un vi- 
vere comune, e operanti insieme concordemente sopra una sola base 

1 Vedi la sola CI in fine del volarne. 
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e ron un solo scopo , che sono I* unità c la prosperila sociale. Per- 
ciò quanti più sono gli operatori ( presupposta la stessa eflìcacia e 
perizia nell’ operare ), tanto il frullo sarà maggiore , e accadrà nel 
gran lavoro dell' incivilimento ciò che incontra in una porzioncella 
di esso t cioè nella coltivazione e negli artifìzii meccanici , dove il 
provento è proporzionato alla moltitudine dei lavoratori e degli ar- 
tigiani. Il ehe interviene non solamente , perchè lo forza e 1* opera 
di molti supera quella di pochi , ma sovra tutto , perchè la concor- 
renza unanime di più ad un solo intendimento accresce il valore in- 
dividuale di ciascuno, in quanto che il valore dell’individuo si van- 
taggia e moltiplica per l'aiuto dei cooperatori , stante la maggiore 
agevolezza , la distribuzione del lavoro più equa e più proporziona- 
ta alla capacità di ciascuno, I’ emulazione, e altri sussidii morali e 
materiali che ne provengono m ila esecuzione. Laonde si vede che 
quanto più una nazione è grande (purché ella abbia inslituzioni con- 
venevoli e le altre cose che occorrono per la sua grandezza ), tanto 
è più rapida e diuturna la sua civiltà ; la moltitudine degli opera- 
tori influendo contrariamente olla molliplicità degli elementi nella 
velocità del moto sociale ; dovechè negli Stali piccoli il progresso si 
arresta od estinguesi , non solamente per la debolezza di tali Stati 
verso i nemici stranieri, ma eziandio per la loro impotenza assolu- 
ta o conservarsi nel loro proprio essere. E però le divisioni politiche 
del genere umano sono piuttosto conseguenze della sua difettosi- 
tà , che non effetto della sua natura, e si debbono tenere nello stes- 
so tempo per causa e risultamento delle imperfezioni a cui sog- 
giace. 

Ma il gran numero dei cooperatori della civiltà per sortire il suo 
fine abbisogna di una strelta'concoidià , in virtù della quale, quegli 
armonizzino insieme , e operino come un solo uomo ; ne la concor- 
dia può darsi scnza'unità sociale.’ Prima dell’ Evangelio le unioni * 
politiche furono ristrette , come nella Grecia libera, o se grandi , 
come l’imperio romano , erano più fondate nella forza , che nelle 
instituzioni e nelle consonanze morali dei popoli che le componeva- 
no. Il Cristianesimo inteso a riunire tutti gli uomini in una sola 
famiglia , cominciò coll’ unificare I’ Europa , e comporne quasi un 
solo popolo ; la quale amplissima unità non è l’ultima cagione della 
maggioranza che la civiltà moderna ha sopra quella dei Gentili. Tal 
fu l’ opera della Chiesa cattolica nel medio evo ; e niuno può anti- 
vedere le meraviglie che una tal concordia , se durata fosse , avreb* 

Gioberti, teorica dei Soer anaturale, Voi. 11. 
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be prodotte nelle età meri remote dalla nostra, mediante I* accele- 
razione del movimento e le nuove scoperte dell ingegno umano. 

CCXI. 

Ma il lavoro indefesso di molti secoli fu distrutto dallo stesso fo- 
mite che pertorl dal principio del mondo infino a noi le divisioni 
fra gli uomini ; cioè dall’ orgoglio, padre dell'odio c delle liti fra 
uomo e uomo » fra popolo e popolo , fra una schiatta e l’ altra. Tre 
famiglie antichissime popolavano I’ Europa , gli Slavi , i Germani 
e i Celti colle reliquie di altre popolazioni ancor più vetuste, stan- 
ziate verso il meriggio , le quali erano state accozzate e rinfuse in- 
sieme dal nome romano. Queste razze r di lingua , di costumi , di 
religione e d’ indole diversissime, s* inimicavano naturalmente fra 
loro ; e non fu se non dopo lunghi e grandi sforzi che il Cristianesi- 
mo pervenne a domarle e a riunirle sotto il medesimo vessillo. Ma 
siccome la Chiesa cattolica pel suo primo seggio , p»*r la lingua no- 
bile di cui si serviva in Occidente, perla maggiore civiltà e lo splen- 
dore delle memorie latine , era quasi immedesimata col nome ro- 
mano, e stretta di maggiori vincoli colle popolazioni . in cui pre- 
valeva il sangue celtico, o quello degli antichissimi abitanti deli’Eu- 
ropa meridionale , perciò gli Slavi e i Germani non indugiarono 
gran fatto a separarsene ; gli uni collo scisma , indotti dalla conta- 
giosa vicinanza della Chiesa greca e delle sue varie sètte , c dal di- 
spotismo spigolistro, feroce ed ambizioso dei successori di Valadi- 
miro; gli altri colla eresia , mossi dal tristo esempio di Lutero , 
dall'avidità dei loro principi , c dal pretesto specioso degli scandali 
che disonoravano in quei tempi il seggio pontificale. Per tal modo 
rimase infranta 1’ unità religiosa di Europa, e quindi immensamen-* 
te diminuita 1* efficacia , l’ intensione e la celerità del suo incivili- a 
\ mento. Nè c' illudano i progressi che dal secolo sedicesimo in poi 
ha fatto 1’ Europa ; giacché , per quanto siano ragguardevoli , se 
verranno attentamente esaminati , si vedrà che sono di lunga infe- 
riori ai precedenti , c che la cagion principale della diminuzione è 
la mancanza d'unità religiosa. Imperocché le discordie c i litigi sulle * 
cose sacre partorirono prima I* indebolimento , e poscia 1' estinzio- 
ne della fede in un gran numero d’ uomini ; e siccome la fede è 
strettamente collegata colla civiltà per tutte le ragioni assegnate di 
sopra , e perchè senza di essa è indarno lo sperare la virtù eroica 
che dispone al sacrifizio , c quel pio entusiasmo operatore di mera- 
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vigile, ne fu perciò danneggiato il miglioramento sociale , e dimi* 
imito il razionai progresso, che u'è il più bri fiore. Le scoperte 
principali della civiltà più moderna riguardano per lo più diretta- 
mente gl' interessi materiali, o l'avanzamento di quelle scienze cho a 
investigano i fatti sensibili. Ma la bussola , che diede all'Europa il 
dominio dei mari ; la stampa , che rese possibile 1’ universalità del 
sapere , il reggimento rappresentativo , e I’ unità morale c religiosa 
di lutto il genere umano; l'America, che aperse un mezzo mondo 
olle colonie , alle imprese , alle industrie , ai traffichi , alle investi- 
gazioni , e insomma «IP attività multiforme dell* ingegno europeo; 
e , in fine , la Divina Commedia , che creò le moderne letterature, 
e con esse le scienze e le urti belle ; sono , per cosi dire , scoperte 
o invenzioni morali , anteriori al gran dissidio religioso, e miracoli 
di quelle credenze cattoliche che allora regnavano universalmente. 

Se lo zelo che animava in quei tempi le nazioni cristiane fosse du- 
ralo , la civiltà nostra si sarebbe accresciuta d’ intensità , purgan- 
dosi dagl’ impuri avanzi del Paganesimo, e di estensione, allargan- 
dosi nel resto del globo ; e forse la razza mongolica non sarebbe tut- 
tavia estranea ed infesta alle dottrine evangeliche. Ma da tre secoli 
in qua , tutti gli Europei non bau saputo fare ciò che prima tenta- 
rono, e in gran parte ottennero un pugno di Castigliani e di Porto- 
ghesi ; imperocché, dopo Lutero non si è più acquistalo alia civil- 
tà cristiana un tratto un po’ rilevante e ragguardevole di terra ; 
donde si può inferire quanto importi il ristabilire 1’ unità cattolica 
di Europa , acciò la civiltà nostra possa continuare il suo cammino, 
c compiere la conquista dei mondo i . , 

CCXII. 

L* azione della civile Europa sulle altre parti dell’antico continen- 
te dovendo esser una e forte, per sortire il suo effetto, e trarre a sé 
le nazioni che ne sono escluse , richiese il consenso degli animi e * 
delle dottrine. Imperocché tutti gli stimoli che hanno cfiieacia sul 
cuor dell'uomo, salvo la religione unica e vera, e la morale perfetta, 
che n’ è parte inseparabile , tendono piuttosto a disgregare gli 
uomini, che ad unirli insieme. Le conquiste, i commerci, le indu- 
strie, non possono per sé stesse ottenere un altro fine, come quelle 
cl»e, movendo dall' egoismo individuale e nazionale, fanno cozzare 
le parli colle parli e col lutto , c benché ingenerino talvolta un ac- 

1 Vedi la uuta Cll in lino del volume. 
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oordo momentaneo e supcrflcbdc, non possono partorire una sta- 
bile e vera concordia. Se si toglie lo morale evangelica dal mondo, 

Tommaso Hobbes ha ragione , c la guerra di ciascuno contro cia- 
scuno, e di tutti contro tutti, è lo sialo naturale e legittimo del ge- 
nere umano. L’Europa, da che ha smarrita l’unione religiosa, cer- 
cò invano di supplirà con vari i spedienti ; imperocché, non tanto 
checi potesse riuscire, ma i rimedii cercati e messi in opera a tal 
effetto, non fecero bene spesso che aggravare il male. L* equilibrio 
degli Sititi, i parentadi dei principi, le alleanze, le guerre, le con- 
quiste, i congressi, i trattati, le legazioni furono indarno per pro- 
durre la pace europea. Certamente prima di Lutero molto sangue 
si sparse nello battaglie ; ma queste nascevano palesamento dalla 
barbarie e ferocia dei tempi : la civiltà e la religione cospiravano in- 
sieme al pietoso proposito di diminuirne la gravità e la frequenza. 

Il divario fra l’Europa attuale divisa in molte sètte, e I’ Europa d’al- 
lora unanime nelle credenze cattoliche e nella ubbidienza della Chio- 
sa, si è, che allora le dis*enzioni e lo guerre succedevano a dispet- 
to della civiltà cristiana, dove ora sono originate e nudrite dalla ci- 
viltà stessa, che avendo perduto coll’ unità della fede il suo fonda- 
mento principale, ed essendo ridotta agli accessorii, cioò ad occu- 
parsi di politica , t}i ricchezze c di piaceri , ha sostituito 1* amor 
proprio disordinato alla carità del prossimo, e gl’ impulsi poco no- 
bili dell’ utile e del dilettevole ai sensi generosi e magnanimi della 
religione. Laonde il male di oggidì durerà quanto gli ordini civili 
che lo sostentano ; nò vi si può rimediare in altro modo, che ricol- 
locando l’edilizio sociale sulla sola base che abbia diuturnità e sai- * 
dezza. 

Le culle generazioni europee sono ora pòrtile in due schiere: ru- 
na attende a traricchire o a godere, nè si cura d’ altro; l’altra si oc- 
cupa di politica, e questa si ridivide in due parti , la prima delle 
quali vuole opprimere col dispotismo antico, e conservare il dispo- 
tismo colla tirannide ; la seconda non vuol essere tiranneggiala, nè 
oppressa, aspira a scuotere il giogo, e a vendicarsi in libertà colie 
rivoluzioni. Ma di queste tre classi i cercatori di oro o di piaceri 
sono ignavi c ingenerosi; i tiranni e i fautori di tirannide , iniqui 
ed infami : coloro che intendono a libertà , sono i soli che si pro- 
pongano un (ine legittimo, e sono veramente degni di grandissima 
lodo ; ma errano troppo spesso nei mezzi , perchè le mutazioni po- 
litiche che non sono fondate sulle virtù civili, o non riescono o non 
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durano ; c la virtù civile non si diversifica, come par che voglia in- 
ferire il Montesquieu, dulia virtù morale, e quindi dalla religiosa nel 
principio, ma nella sola applicazione. L' Europa ha vedute da due 
secoli rivoluzioni violente c scellerate, clic profanarono il nome sa- 
crosanto della libertà colle più orrende abbominazioni ; rivoluzioni 

più moderate, ma che migliorarono assai poco lo stalo sociale; loti* 

• • 

tati vi di rivoluzioni vani o dannosi che spesso valsero a pascere la 
crudeltà c i’avari/ia dei principi; e se dal passato rivolgiamo gli oc- 
chi verso 1’ avvenire, finché durano le presenti disposizioni degli a- 
nimi, non possiamo augurarne un miglior esito di cose. La \er.i cau- 
sa si è, che da un lato sta la forza dei despoti ; ma dall altro lan.ir- 
chia c la licenza intellettuale dei popoli ; perchè, sebbene gli uomi- 
ni pervenissero a potersi accordare nei principi i politici , siccome 
questi sono conseguenze dei principi i morali e religiosi, finché gli 
ultimi non sono fermi e avvalorali da un consenso unanime , 1’ ac- 
cordo non può essere diuturno e veritiero intorno ai primi. 

CCXIII. ’ 

L* unità religiosa di Europa, lo ripeto , è adunque 11 solo mezzo 
che può salvare la sua civiltà dalla declinazione , e conferire ugli 
bbùi una tal gagliardi , che conceda loro l’allargarsi c 1* operare 
piolillevolmcnte sul resto del mondo. Eppure l'incivilimento mo- 
derno, cosi rozzo c difeltuoso corn’ è tuttavia, mira a propagarsi , 
c se mai corse alcun tempo in cui gli uomini, senza pascersi d'im- 
maginazioni e di folli speranze, potessero antivedere una parte del 
futuro , oggi è facile a scorgere che la civiltà nostra nata nel cen- 
tro del vecchio emisfero, diffusa in occidente, e portala nel mondo 
nuovo , non è lontana dallo spandersi verso levante ed austro nel- 
1* antico , onde ottenere la compiuta signoria del globo terrestre. 
Yive nell’ ultimo oriente una schiatta d' uomini antichissima c così 
feconda, che, se si dee credere al rapporto di parecchi viaggiatori 
e geografi, farebbe quasi da sé sola la metà del genere umano li- 
na porzione di essa è polita, letterata, gentile, e 1' altra fiera e bar- 
bara; c la nazione barbara trovandosi contigua all’ incivilita, e a- 
vendo a comune con essa la stirpe, c in parte anco la lingua e la re- 
ligione esercita sopra di lei un dominio consimile a quello che gli 
. uomini bianchi del settentrione esercitarono sugli uomini bianchi 
del mezzodì di Europa, quando questi godevano delle leggi c della 

* Vedi, Ira gli altri, i Viaggi del tìarrow c del SVLvartney nella Cina. 
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gentilezza romana, e quelli menavano tuttavia l’antica vita silve- 
stre ; con questa sola differenza, che i Germani, disfatto con irru- 
zioni successive I’ imperio di Roma, ne dissiparono la civiltà ; do- 
vecliè i Tartari si contentano di signoreggiare i Cinesi, c ne rispet- 
tano la cultura, nè vi fanno, ad ogni nuovo impelo , altra mutazio- 
ne, che quella di rinnovare la casa imperiantc coi personaggi più 
illustri, della propria famiglia. La porzione più civile di questa sin- 
golare razza mongolica ha un idioma, un culto e una ordinazione so- 
ciale tutta sua propria: ogni membro del governo, salvo il princi- 
pe , che non è di origine cinese, è tratto per lezione non fortuita , 
non capricciosa, ma determinata dai meriti deh' uomo, e per viu di 
concorso : e delle due piaghe che affliggevano la società gentilesca 
e travagliano anco una parte della cristiana, che sono l'aristocrazia 
ereditaria , e la schiavitù, la prima non vi ha luogo , sulvochè sul 
trono , premio di conquista , la seconda non pare che si trovi nel 
Giappone, ed è piccolissima nella Cina. La civiltà mongolica ha an- 
che questo di speciale, che salvo il suo nesso colla civiltà primiti- 
va, noto per induzione e per illazione, anzi che per dati storici, ne 
ignoriamo le origini, gli andamenti e i successi, come quelli clic fu- 
rono isolati sulla scena d<d mondo ; e laddove I’ ultra linea dell’ in* 
civilimcnto alla quile apparteniamo, risale per una successione non 
interrotta di secolo in secolo , e di nazione in nazione fino ai Cal- 
dei e agli Egizii; la cultura cinese sembra quasi appartenere a un 
altra terra , c non ebbe mai , che sappiamo ( almeno dopo l'età 
di Alessandro), alcuna attinenza cospicua e rilevante colle altre ge- 
nerazioni che occupano il globo. L’ analogia della scrittura cinese 
coi caratteri icroglifici dell’ Egitto può dar luogo a presupporre 
qualche comunicazione antichissima fra gli abitatori di paesi così 
lontani ; tuttavia, la somiglianza che corre fra lu più parte degli al- 
tri popoli civili antichi e moderni nei varii membri delia loro cul- 
tura, è assai più grunde di quella che passa fra la nazione cinese e 
le altre genti conosciute. Da queste e simili avvertenze si può con- 
chiudere ( fatto anche la tara di quanto si trova di vago e d'incerto 
nei racconti dei viaggiatori ), che la civiltà mongolica è specialissi- 
ma, e superiore per alcune parti alla civiltà grecolatina , come la 
cede per ogni verso alla cristiana ; c siccome questa per la sua pre- 
cel lenza è indirizzala alla universalità, non v' ha dubbio eh essa 
non debba, tosto o tardi, invadere l’estremo oriente, e fare iu or- 
dine alla sua cultura la stessa cerna che ha incominciala intorno agli 
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antichi costumi e institi! ti greci e romani, appropriandosene la patte 
buona, e spegnendone la rea ; e allora la segregazione del mondo 
mongolico verrà meno e i suoi rivi saranno rapili ed involti dnl'a 
corrente della civiltà universale. Ma quando la civiltà intatta e se- 
questrata per tonti secoli del Giappone e della Cina, stretta fra gli 
Americani settentrionali , i Russi c gl’ Inglesi , venisse alle mani 
colla civiltà cristiana; nè questa potrebbe forse trionfar di quella, 
nè i popoli mongolici avrebbero a lodarsi degli effetti della inva- 
sione, nè potrebbero evitarsi nell’ urto delle due generazioni effetti 
assai più luttuosi di quelli eh’ ebbero veramente luogo , e anco di 
quelli che furono attribuiti dagli increduli moderni, agli Spngnuoli 
e ai Portoghesi del secolo sedicesimo , quando la corruttela delle 
monarchie e delle corti avea viziata la virtù «lei popoli cattolici ; 
nè le sorti del genere umano si va leggerebbero di questa impre- 
sa, nè infine l’ opera potrebbe com pi tsì efficacemente e salutevol- 
mente, se T Europa non avesse altri stimoli che lo zelo mercantile 
dei molti, e la filantropia filosofica di pochissimi , c non f«»sse ani- 
mata da quell' aulico spirilo cristiano, che non alberga e non dura 
fuori dtdla unità religiosa c delle credenze cattoliche. 

CCXIV. 

Le considerazioni fatte sin qui sono generiche, e non riguardano 
più un popolo cristiano che l’altro, ma la Cristianità tutta quanta ; 
imperocché, l'alterazione, il raffreddamento , e la mina delle cre- 
denze e delle pratiche religiose è più o meno comune a tutti i po- 
poli culti, che di fuori professano il Vangelo ; e ( cosa singolare a 
prima fronte, ma vera ) ivi la tiepidilà della fede, o I* incrudelita 
è meggiore fra le classi più ingentilite, dove la rivelazione risplen- 
de nella sua pienezza. Prima però di conchiudere , non sarà fuor di 
proposito il far menzione in particolare degl' Italiani , sia perchè 
T Italia è patria nostra , e perchè vi sono alcune avvertenze che si 
riferiscono in proprio alle sue condizioni. 

Sarebbe cosa superflua oggidì il descrivere e deplorare le mise- 
rie italiane notissime a tutto il mondo, ovvero il ripetere verso l'in- 
felice patria quelle acerbe rampogne, che tutti i nostri poeti illu- 
stri, dall* Allighieri fino al Manzoni, le hanno indirizzate, ma sem- 
pre inutilmente , poiché non si vede che abbia rallentato, non che 
impedito il suo corso precipitoso verso f estrema mina. Giova bensì 
il ricordare per I' ammaestramento nostro le cause dell’ antico ma- 
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le ; hi primo e più principale dello quali si è, che gl* Italiani erano 
già colti, quando gli altri popoli giacevano tuttavia nella barbarie ; 
ma la lor cultura era innestato sulle divisioni municipali , che n<)n 
essendo più rannodate in un fascio dall’unità repubblicana o impe- 
riale dell’ antica Roma , ostavano gagliardamente all’introduzione 
dell* unità nazionale. Carlotnagno , rinnovando l’ imperio, fece un 
. simulacro d* unità europea , che non potè durare per non aver le 
debile radici ; ma quest’ operu.inutile rispetto all’ Europa, fu per- 
niciosissima per P Italia ; imperocché la sedia imperiale essendo lo- 
culo fuori della penisola, prima in Francia e poscia in Germania , 
incominciò da quel punto per noi il dominio dei barbari ; e so la 
sua potenza era si piccola, che ne riteneva in Italia poco altro che 
il nome, tuttavia lai era quel segno dell’imperatore, e la riputazione 
del suo grado , per cui si rappresentiva agli occhi del volgo l'antica 
maestà romana, che non potendo servir di strumento alla tiranni- 
de , nudriva le usanze della servitù. La dipendenza dallo straniero 
produsse e alimentò maravigliosamente le discordie intestine , e 
impedì le varie provinole di raccozzarsi insieme e formare un solo 
Sialo ; del che la causa principale non fu, come altri disse , I* am- 
bizione impotente dei pontefici , ma bensì quella, peste del nome 
imperiale, che, aiutata dalle gare provinciali e cittadine, serviva di 
fomite e di pascolo alle parti e alle fazioni , rendendole eterne ; e 
ancorché i papi siali non fossero, tal era l’imbecillità degl’imperato- 
ti, e tali le divisioni degl Italiani, che quelli non sarebbero mai per- 
venuti ad avere una signoria stabile in tutta la penisola, e a met- 
tere in atto l’utopia di Dante, che in questa parte discorreva forse 
più da poeta, e da uomo appassionato e accanilo per la sventura del- 
f esilio, che da savio statista e filosofo. Ma, come ciò sia , l’ Italia 
non avendo potuto o saputo divenir una c indipendente, cessò ben 
tosto di esser libera ; e in prima perdette la libertà politica e vide 
la maggior parte delle sue repubbliche spente, e i suoi principali 
civili conversi in dominii assoluti, e in tirannidi ; poscia perdette 
1* unità morale nei costumi, nelle lettere e nelle belle arti , e dopo 
aver prodotto in gran copia scrittori, poeti ed artefici , che sono 
la meraviglia del mondo, C. filosofi che diedero la prima spinta al 
moderno sapere, smarrì eziandio la vena di ogni bella immagina- 
zione, c degli arguti discoprimeli, c divenne servile imitatrice di 
coloro, di cui era stata prima e solenne maestra in ogni parte della 
civiltà *. 

* Vedi la noia CHI iu fine dei volume. 
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ccxv. 

Allre nazioni illustri si trovano in Europa, come per esempio, la 
Germania , destituite di cougiunzionc politica , e dei beni che ne 
conseguono ; ma esse hanno almeno I’ unità della lingua, non pur di 
quella che si scrive dai dotti , ma di quella che si usa nel favellare, 
e corre universalmente sulle bocche del popolo. La quale unità è di 
maggior momento, che altri non crede ; conciossiachè il linguaggio, 
come condizione interna . e significazione esteriore dei pensieri e 
degli affetti , è il vincolo più frequente e più immediato che leghi 
gli uomini insieme, ed è colia religione la base primaria della vita 
6 del genio dei popoli , e la causa più operativa dei loro incivili- 
mento. L’ Italia , ali' incontro , è divisa da una moltitudine di dia- 
, letti, che rendono le sue varie popolazioni estranee fra loro, e quel 
bellissimo idioma che si chiama lingua italiana , in quanto che si 
adopero generalmente nel foro , sul pulpito e per le nobili scrittu- 
re , non è altro , come favella volgare , che il dialetto di una pro- 
vincia. Il qual dialetto non potè diventare per questa parte lingua 
nazionale, e correre in Italia la stessa fortuna che il dialetto di Pic- 

cardio odi Castiglia nella Francia e nella Spagna . perchè le divisto • 

« 

ni municipali, il difetto assoluto di unità politica , le rivalità , la 
dappocaggine e la codardia dei nostri principi, e finalmente le illu- 
vioni forestiere , impedirono che succedesse tra noi ciò che si fece 
altrove ; imperocché , s’ egli è vero che la conformità del parlare 
e 1’ unità della lingua avvalorano I' unione <Ji un popolo , è indubi- 
tato altresì , che se questa unione non è almeno incominciala e ab- 
bozzata in qualche guisa , quella può difiìcilmente aver luogo. Cosi 
dopo tanti secoli di vicende e di sventure, e dopo aver perduto tut- 
to, I Italia non ha pure acquistato il misero compenso di una lingua 
comune , che si parli dal popolo ; anzi la stessa lingua illustre che 
si usa nel più bel paese della penisola , e che ivi e altrove fece già 
la gloria delle nostre lettere , è quasi spenta per ciò che spetta alle 
scitture , e ha dato luogo , come avvenne nel resto, all' infezione 
straniera. Già nel secolo decimosesto un imperatore che avea col 
rinnovalor della signoria imperiale comune il nome e gli spiriti , e 
la cui memoria sarà semrpe dolorosa ed esecrabile ai buoni Italiani, 
avea tolto l’impresa di cangiare i nostri costumi, e di renderci Spa- 
gnuoli ; e I’ opera sua , proseguita e accresciuta dal suo truce suc- 
cessore sul trono di Spagna , corruppe le nostre lettere, e produsse 
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le gonfiezze , le ridicolaggini, le scipitezze che contaminarono gli 
scritti e le orli del sccento , c resero il nome di questo millesimo 
si noni i no della sua corruttela. Ma se I* imitazione spngnuola guastò 
il buon giudizio, rcslarono intatte le radici della lingua, perchè fra 
la nostra loquela c quella dei Cast Igl io ni la conformità è grande, non 
solo nei corpi delle voci ( nel qual rispetto tutte le lingue che chia- 
mansi romane , si rassomigliano ), ma nelle frasi , nel periodamene 
to , in tutta la fabbrica e nei colori della dicitura. Ma poiché l'Italia 
era divenuta l’ancella degli estrani , anzi, rotto ogni pudore , a vi* a 
con essi quel vergognoso commercio, che non osiam nominare culla 
frase energica usala in caso simile dall'ÀHighieri, non c’era ragio- 
ne per cui l'obbrobrio cessasse, e luseias-imo di servire civilmente 
c intellettualmente ora a questo , ora a quel popolo , sccondochè 
ciascuno di essi otlcrrebbe per potenza c per orgoglio il primato . 
fra le europee generazioni. Dopo la Spagna venne perciò la volta 
della Francia ; e come il regno di Luigi quattordicesimo ebbe pit- 
tato quel momentaneo splendore che nasce lab olla dal dispotismo, 
e da un concorso di circostanze favorevoli, le lettere francesi , var- 
cati i monti , passarono in Italia ; e noi diventammo umili disce- 
poli c imitatori abbietti di quegli uomini che avevamo ammaestrali 
ai tempi del primo Francesco e de'suoi successori. Nacque nel se- 
colo passato uno setta di letterati odi filosofi che si propose di tor- 
ci uno dei pochi beni che ci rimanevano , cioè la lingua intemerata 
e gloriosa dei padri nostri, insegnandoci ascrivere in francese colle 
desinenze italiane , e a ripudiare quasi del tutto l’eredità letteraria 
dei nostri antenati. Nel che il male fu assai pili grave di quello clic 
ci era stato fatto dagli Spaglinoli ; i quali ci avevano alterato il gu- 
sto , ma non guasto sostanzialmente la lingua ; dovechè l’indole , 
la struttura , 1* andamento dell’ eloquio francese ( sovratulto quale 
uscì dalle corti del Riehdfeu e di Luigi, e non quale P avevano re-o 
alcuni scrittori più antichi , adornandolo giudiziosamente di modi 
classici ed italiani ), non so se per l'elemento gallico , o per altra 
causa , essendo al tutto disforie dal genio della lingua italiana c 
degli altri idiomi meridionali di Europa, corruppe quella nelle sue 
fonfi , c causò un male quasi irrimediabile , clic, a mal grado degli 
sforzi c degli esempii di alcuni sonimi uomini per ovviarvi, dura an- 
cora ai nostri giorni L 
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CCXVI. 

Ma qui uou risulte la mina, c una idea veia e generosa, accolla 
da generosi spirili, ma esagerata, produsse in sul Unire del passalo 
secolo e in sul principiate di questo un altro disordine. Ella è cosa 
indubitata , chc'ogui popolo ha il suo genio , come ogni individuo"! 
ba il suo \ollo , la sua complessione , la sua indole , la sua a.ltilu- , 
dine speciale 4 ; c che come i particolari uomini debbono secondare 
c non violentare la loro propria natura , se vogliono far opere di 
qualche considera/ione , cosi i popoli debbono custodire gelosa- 
mente il loro genio nazionale , e saper bene prevalersene, per 
poter adempiere gli uflìcii sociali che incombono loro , e avanzar- » 
si rapidamente nel cammino della civiltà. D'altra parte ò veris- 
simo , secondo i dettami della ragione e della fede , clic le dis- 
gregazioni assolute , c le inimicizie fra nazione e nazione sono 
illegittime, assurde , calamitose , contrarie alla legge morale e al 
vero bene degli uomini ; cosicché egli ò debito di ciascuno di 
combatterle e cancellarle al possibile , e di adoperarsi efficacemente 
per effettuare l’idea razionale e cattolica dell’unità sociale del gene- 
ro umano. Pare in sulle prime che queste due cose non si accordino * 
insieme , e che il mantenimento del genio nazionale di ciascun po- 
polo si opponga al genio cosmopolitico della specie umana in uni- 
versale. Ma una considerazione più profonda ci fa scorgere clic, non 
che corra d scordanza fra i due propositi , v* ha fra di essi armonia 
perfetta , o che anzi l’uno ha d’uopo dell'altro per essere consegui- 
to, e 1’ ullro dell’uno. Imperocché, l'indole nazionale- di ciascun po- 
polo importa distinzione c non separazione assoluta di esso dagli al- 
tri ; e la tendenza cosmopolitica della specie vuole unione bensì, ma 
non confusione ; la quale sarebbe ragionevole solamente giusta le 
dottrine del panteismo , clic disconoscendo il moltiplico nelle re- 
altà naturali , dee anche escluderlo dal mondo artificiale della serio- 
la. Ma secondo la vera filosofia , che riconosce e mantiene le dua- • 
lità reali , la legge dell' universale , c la propensione Verso ili esso ' 
non si oppongono alla legge e alla tendenza nazionale dei varii po- 
poli , se uou quanto la seconda può racchiudere elementi conlrarii 
alla prima ; siccome in ciascun popolo l'unità dello Stato non esclu- 
de le coordinazioni inferiori dei m unici pii e delle famiglie, e final- 
mente I’ unità individuale. Nè altrimenti si può ottenere il fine su- 
premo del corpo sociale , cioè I' uso migliore delle facoltà di ciascu- 
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no parte in ardine al maggior bene dei lutto , e conseguentemente 
al solo bene ragionevole del le stesse parli ; il quale uso non può es- 
sere adequato e portare condegni frutti , se ciascun membro non 
segue pensando e operando l’indole propria , e non 1' esercita libe- 
ramente ; imperocché succede nel mondo artificioso ciò che accade 
nella natura , dove la varietà più molliplice e più ricca coliima alla 
unità. 

CCXVII. 

Ora, la tempra nazionale di un popolo consiste nella lingua, n Ile 
lettere, nelle arti, nelle usanze, nelle insliluzioni, e in cento altre 
cose, che, fuori di certi elementi essenziali e però identici, conten- 
gono varietà grandissime, che dipendono dalle qualità corporee e 
spirituali, di natura e d’accidente, intrinseche ed estrinseche di esso 
popolo. Tre solo cose si trovano, in cui la parte predominante, co- 
me quella che è di ragion necessaria, anziché contingente, dee so- 
vrasiare alle varietà individuali e nazionali , ed essere una in tutti 
gli uomini-, costituendo così quell’ elemento identico, in cui si ran- 
noda e si unifico il genere umano. E sono il vero, il bello e l’onesto; 
ì quali compongono quelle parti degli artifizii e delle l Mere che ri- 
guardano al bello assoluto, e iti oltre la filosofia , la scienza in uni- 
versale, la morale e la religione. Ma anche in questi vai ii membri 
relemento contingente, che involge ed esprime l'apodittico ( corno 
sono, per esempio, gli ordini disciplinari della religione, e una in- 
finità di determinazioni formali nella estetico) , è sottoposto alle di- 
versità occidentali degli uomini e dei popoli. Coloro adunque, che 
per favorire l’unità cosmopolitica, vorrebbero far forza alle indoli ri- 
spettive delle varie nazioni, pretendono, verbigrazia, che ciascuna 
lingua si debba arricchire senza discernimento coi modi delle oltre, 
tantoché ne esca fuori un guazzabuglio di lingua universale, e vanno 
immaginando un solo tipo assoluio di governo , una letteratura o 
un’aite universale, una forma unica di poesia e di eloquenza nata dal- 
la mistione delle forme particolari, e altre cose simili; non si accor- 
gono che vanno conir’ acqua, e che se il loro sistema potesse effet- 
tuarsi universalmente, ne verrebbe scemata, indebolita e quasi spen- 
ta I* attività maravigliosa dell’ingegno umano. Il che è dimostro da 
coloro che, dopo di avere immaginale o abbellite queste nuove teo- 
riche, ne hon voluto porgere alcuni modelli ; imperocché, non si 
vede che questi tentativi cosmopolitici in Italia c fuori d Malia (per 
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parlare solamente delle lettere ) abbiano partorito opere degne di 
lode, c pari alle promesse. La povertà d’estro e di vena conlrnse- 
gna per lo più tali parli. e si scorge che i loro autori, anzi che dis- 
mettere lo studio imitativo, come pretendono, hanno solo variato 
l’oggetto dell’ imitazione, copiando le opere inglesi o tedesche, in- 
vece di studiar la natura , e di emularla nei sommi esemplari del* f 
l’arte antica e moderna. 

CCXVIII. 

Non si vuol già inferire da questo, clic li conoscenza c la prati- 
ca delle letterature forestiere sia in sè biasimevole; aozi ella ò n > 
ccssnria (ino ad un certo segno per mantenere la libertà dello spi- 
rito e della immaginativa, e acciò non si confondano le accidentali 
conformazioni di questa o quella poesia (e lo stesso dicasi delle no- 
bili arti ) colla essenza della poesia medesima. Come usano di fare 
alcuni, clic non assaporano il hello fuori della stretta c letterale 
imitazione delle forme greche; quasi che questo o quello special mo- 
do di poesia, e non anzi le regole del buon gusto, clic sono uuiver- 
s ii ed applicabili ad ogni forma, costituiscano la vera poetica e il 
pregio sovrano degli esemplari dell’antichità, ovvero le innovazio- 
ni giudiziose non si possano accordare col genio nozioualc di cia- 
scuna letteratura, c la libertà dell’ ingegno individuale colle specia- 
lità intrinseche e proprie dell' idioma che si adopera, della stirpe a 
cui si appartiene, e del ciclo sodo cui si vive. L'Italia ha però un 
grande obbligo con quei pochi che, senza cadere nell’altro eccesso, 
hanno redente le nostre lettere dalla sferza dei pedanti. Ma la ser- 
vilità letteraria verso i classici ha ciò di buono , che non alletta se 
non pochi spiriti destituiti di ogni vigore e certe languide imma- 
ginazioni , che giudicano del bello non per prova e per senso inti- 
mo, ma per autorità e per consu Indine ; laddove la servilità verso 
gli stranieri nel senso dei cosmopoliti , coprendosi di un velo di li- 
bertà, anzi di licenza , e rappresentandosi come la dipendenza di 
una idea morale , e l’esecuzione di un disegno magnanimo e subli- 
me, ha molto dell’attrattivo per gli spiriti fervidi, in cui la ga- 
gliardi dell' ingegno non è governala dal buon giudizio. Perciò il 
loro sistema seduce ordinariamente i giovani; e chi conosce la feto- 
ri letteraria non pur d’ Italia, ma di Francia , d i venti o trent’a ti- 
ni in qua, può misurare il danno che quello ha fatto nelle genera- 
zioni, e calcolare quanti ingegni nati alia vera grandezza c alla 
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profondità furono sviati senza rimedio dui diritto camm : no. Impe- 
rocché , olire i danni immediati, le buone lettere tic sono viziate 
nella loro fonte, che è l'educazione letteraria, coi buoni e forti stu- 
dii, avvezzandosi i principianti alla trascurarmi dei modelli antichi 
in quella età che, pel vigore della memotia , per la vivacità della 
fantasia , e la freschezza di ogni potenza sensitiva e intellettiva , è 
sola capace d’ impressionarsene altamente» e d' incorporarli culla 
propria natura. Laddove pretermettendo afT-.tlo o trattando legger- 
mente questi stuelli , e sostituendovi una lucubrazione superficiale c 
un miscuglio indigesto di cose francesi, inglesi, tedesche, spaglino- 
le, e, se piace a Dio, unco indiane e cinesi, se ne tarpano ie ali al 
vero ingi glio, e gli si toglie ogni sodo alimento, pascendolo di fru- 
scile c di frivolezze. Per tal modo la setta dei cosmopoliti esagera- 
ti ha finito, benché guidata da ottimi intenzione, col mettere in 
fondo F ingegno italiano, spegnendone la natio fecondità, e toglien- 
dogli quel principato nelle lettere piacevoli e nelle arti belle , che 
ancora gli rimaneva. Laonde si può conchiudere ( per riassumere 
uria digressione ormai troppo lunga ) che gl' Italiani si sou resi af- 
fatto ligii dei forestieri, e che hanno quasi al tutto perduto quel lo- 
ro genio civile, letto ai io ed estetico, che, oltre al renderli liberi 
c padroni in casa propria, avrebbe potuto dar loro una putte nota- 
bile nella signoria morale dell’ universo. 

CCX1X. ■ r . 

Una sola cosa riponeva ancora inviolata in un tempo poco lon- 
tano dal presente, e cosi alla, importante e magnifica , che il pos- 
sederla potea consolarci delle altre perdite. Questa si èda religione 
cattolica, o dirò meglio, la religione, senza più, perchè in quella so- 
la si conchiude, senza diffalco o alterazione di sorta, qudlu dovizia 
di doni sovranaturali che iddio ha largita agii (tornitile le altre sètte 
non avendone la divina prerogativa, non meritano di averne anco il 
nome. Ora la religione fa questi due beni ai popoli che la posseggo- 
no: abbellisce, fortifica e perfeziona il loro genio nazionale, e costi- 
tuisce il loro collegamento cogli altri popoli e con tutto il genere u- 
mano; giacche in esso risiede sostanzialmente quel principio cosmo- 
politico che dee stringere tutti gli uomini in una sola famiglia *. 
Onde non è da stupire che coloro i quali sono alieni dalla fede cat- 
tolica siano costretti di cercar altrove quel vincolo di pace e di con- 
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cardia, e chi crede di ritrovarlo nel linguaggio e nella letteratura , 
chi nelle insti tuzioni politiche, e chi in altra cosa; senza badare che 
l’unità conciliatrice degli uomini dee risedere, non già nei fotti, 
ma nelle idee razionali, nè in esse idee in quanto appariscono soli- 
tàrie nello spirilo di ciascun uomo, e soggiacciono dal cauto della 
integrità c della chiarezza alle imperfezioni di esso, ma in quanto 
tengono promulgale da un'autorità visibile nella loro natia purez- 
za, coll’aggiunta di quei veri inarrivabili c sovrumani, che dati loro 
efficacia e compimento. 

Ma oltre ai detti beni, l'Italia ritrae dalla religione un terzo 
vantaggio, c uno splendore incomparabile, in quanto, avendo ella 
nel suo seno la sedia siesta della Cristianità, e- possedendola da di- 
ciolto secoli, sembra sortila dalla Previdenza ad esser la metropoli 
religiosa del mondo. Molti de’ suoi figliuoli Vorrebbero oggi spo- 
gliarla di quest’onore, recandolo a sventura della patria; quasi ohe 
il potere divino c spirituale del papa , capo e centro della Chiesa 
universale, possa nuocere alle esigenze civili, e sin spregcvo’c orna- 
mento l’essere capitale dell’ orbe cristiano, ancorché non »i guardi 
nel Cristiiincsi.no, che lo grandezza naturale e la bellezza dell* insti- 
tuzione. Chi mirasse soltanto alla tepidezza o alla irreligione cor- 
rente, farebbe segno di poco accorgimento in queste materie: se 
poi si guarda all’avvenire, egli è forza concedere, che quando la 
specie umana non sia destinata dai Cieli a perir di corto, il Cristia- 
nesimo dee rivivere e ripigliare l’antico suo vigore. Imperocché, 
la civiltà non può consistere senza la religione, nè questa senza il 
Cristianesimo, il quale è inseparabile dalla forma cattolica, perchè 
ogni altra forma, quanto si voglia eccellente ( e supponendo ezian- 
dio, senza concederlo, che se ne possa immaginare alcuna, che su- 
peri di bontà quanto si è Gnora conosciuto), non sarebbe universale 
e perpetua , atteso che l’uomo non potrebbe in alcun modo privile- 
giarla dell'antichità, farla risalire ai primordii del mondo, e quindi 
scendere e durare senza intermissione , dilatarsi di mano in mano 
insino a noi, ed abbracciare potenzialmente in virtù del suo continuo 
progresso lutto il genere umano; onde le mancherebbero sempre i 
due caratteri principali del vero e del divino sopra la terra. Verrà 
adunque un giorno in cui il Cristianesimo occuperà tutto il mondo, * 
e la civiltà risalila e ricongiunta al suo principio, prenderà le mosse 
e l’indirizzo dal medesimo luogo , dove la religione avrà la prima- 
ria sua sede. Ma noi, non facendo conto di questa mirabile insti- 
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lii/iono, né deli’ avvenire che le vien riservato, non ci curiamo del 
privilegio datoci dalla Providénza di essere il centro della Cristia- 
nità; e siamo di cervello si deboli, tanto soggetti ai sensi, ed inca- 
paci di uscir collo spirito dalle angustie del presente, e di sollevar 
la corteccia per penetrare addentro nel midollo delle cose, che non 
sappiam separare nella religione (ciò che pure si fa agevolmente in 
molti altri oggetti ) l’idea divina, e P essenza intemerata e immu- 
tabile dai vizii degli uomini e»dai difetti accidentali delle instituzio- 
ni: il che, a dire il vero, anziché i sofismi eruditi, è la causa preci- 
pua, o almeno il pretesto della incredulità, in una buona parte dei 
nostri coetanei. 

ccxx. 

Veramente corsero per V addietro parecchie età, in cui se si fos- 
so guardato agli uomini, e non all’ intrinseco delle cose , e se fosse 
invalso l’uso odierno di misurare la verità e la bontà della religione 
dada sapienza e dalla virtù di quelli che l'amministrano, gl’italiani 
avrebbero avuta qualche scusa della miscredenza. Nei tempi che 
precedettero la nostra civiltà del medioevo e in quelli che la chiu- 
sero, ( cioè nei secoli nouoe decimo , quiodecirao e sedicesimo ), i 
più gravi scandali disonestarono la Chiesa nelle sue varie proviacie, 
e perfino nel suo primo seggio ; i quali erano 1’ effetto della barba- 
rie che spirava, e della civiltà corrotta ch'era vicina ad estinguersi. 
L’Italia vide in quei giorni luridi ed atroci ogni sorta di abbomi- 
nazione: prelati ignoranti e scellerati , che davano opera privata- 
mente e pubblicamente a ogni ferocia e sozzura , e prelati avari o 
scialacquatori e sacrileghi, che trafficavano i tesori della divina mi- 
sericordia nei penetrali del tempio. Ciò non ostante , i pessimi e- 
sempii dei chierici non prevalsero contro la fede incorrotta clic pre- 
dicavano ; e se si eccettuano alcuni sprazzi di eresia o di miscre- 
denza nati nella reggia del secondo Federigo, o nelle corti dei prìn- 
cipi e dei lirannelli italiani , specialmente nella medicea ( giacché 
il principato, o protegga la religione, o la combatta, è quasi sem- 
pre cagione di opinioni eterodosse o di empietà ! ); 1’ universalità 
degl’ Italiani seppe serbare intatte fra quelle ignominie le credenze 
cattoliche. Poscia venne la Riforma ; la quale fece parecchi prose- 
liti, più in virtù di alcune crudeli e sconsigliale persecuzioni , le 
quali non saranno mai deplorate abbastanza, clic a malgrado di es- 

1 Vedi la nota CVI in fino del volume. 
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ai\ nifi non pelò mai allignare nella terra i tallona ; porcili il acumi 
nazionale era piti forte «Ielle attrattive licenziose , o la gagliarda 
degl' ingegni che teneva uucor del romano o della morente civiltà» 
non era seducibile dall'eloquenza boreale di un frate ammogliato 
con una monaca, o di un laico francese che, per consacrare la li- 
bertà dell’ esame, e 1* uso del raziocinio nelle cose che trascendono 
la ragione, faceva o cercava di far ardere coloro che se ne prevale- 
vano contro di lui. Per tal modo noi avevamo valicali felicemente i 
tempi forti e pericolosi, in cui molle migliaia d'uomini altrove nau- 
fragarono, ed eravamo giunti a una stagiono , fu cui i chierici si 
vedevano assai migliorali, il sommo sacerdozio non dava per lo piu 
nitri esempli, che buoni e santi, c la labe eretica, smascherata dagli 
anni, e da’ suoi proprii progressi , non aveva più molto del conta- 
gioso. Ma frattanto i mali civili si erano maravigliosamente accre- 
sciuti : la perdita della libertà e della indipendenza patria, l'inva- 
*sione dei costumi forestieri, l’ imperizia, l'Infingardaggine, la cor- 
ruttela, l' ipocrisia e l' ignobile dispotismo dei principi nostrali , 
avevano depressi, avviliti, deteriorati i nostri animi , tronco ogni 
nervo della virtù antica, c messo il colmo a quella declinazione mo- 
rule c civile, di cui il secolo sedicesimo aveva segnato il comincia- 
mento. Ora, quando un popolo ha perduto la coscienza di sè mede- * 
simo, e quella spezio di personalità civile ch’ò il fondamento del suo 
genio nazionale, l’ imitazione servile dei forestieri congiunta a una 
nativa infecondità non indugiano a prorompere, come abbiam ve- 
duto essere incontrato agl’ Italiani nella lingua , nelle arti e nelle 
lettere *. Dovca pertanto avvenir lo stesso della religione ; e se la 
perdila di essa fu I* ultima mina, ciò nacque, eh’ ella uvea per tanti 
secoli gittate altamente le sue radici , e forse più che ogni altro 
membro del!’ umano culto, nò potea mancare, prima che avessimo 
smarrita affatto quella virtù di discorso e d’ animo, o quei robusti 
spiriti clic ci avevano dianzi premuniti contro i sofismi speciosi e 
le lusinghe della eresia. E siccome la Francia in quel frattempo e- 
ra giunta alla cima dello splendore e della potenza , e dopo averd 
avuto sull’ altra Europa una politica maggioranza, prese ad eserci- 
tare nella lingua e nei costumi un primato morale, che le altre na- 
zioni le consentivano, donde nacque fra gli altri mali la corruzione 
gallica dello scrivere e del poetare italiano ; cosi, poco appresso, lo 
sterminio delle nostre credenze fu incominciato dai libri dei fruu- 

1 Vedi la noia CV1I in fine del fidami). 

tìio ut ;i r i > Teorie ti del SovrànalUtnle , Voi, Ih 


27 


210 TEORICA DEI, SO YR ANATURALE 

cesi, e compiuto dalle loro armi quando, per ultima infamia, li co- 
piammo servilmente nella politica, e li seguimmo passo passo per 
le varie vicende di una libertà licenziosa, di un servaggio nuovo ed 
eccessivo, e di una docilità pusillanime ad accollarsi il giogo degli 
antichi padroni. 

CCXXI. 

Per tal modo gli scritti di una setta sofistica piovuti dulie alpi , 
e avvalorati dalla forza altrui e dall’ ignavia nostra, ebbero forza di 
spegnere la fede di diciotto secoli presso un terzo della nazione; e, 
quel che non pare credibile, noi facemmo sopra tutto accoglienza 
alla merce forestiera, quando cominciava a non essere piu accolla 
nel suo proprio paese. Imperocché , l’ incredulità che s’ è grande- 
mente propagata fra gl’ Italiani da trenta o quarant anni in qua, ò 
un frullo serotino di quella leggera c manca filosofia che regnava 
presso i nostri vicini nella età passata, e che da parecchi lustri è 
cominciata ad esservi dismessa ; il clic si vuol confessare ad onore 
di una nazione benemerita della civiltà in ogni tempo, e della stes- 
sa fede cattolica, per la celebrità delle sue scuole nel medio evo, c 
pe’suoi teologi incomparabili del secolo deci moseltimo. Ma i Fran- 
cesi d’oggi, benché riscossi da quella meschina e sensuale filosofia, 
sono ancora ( parlando generalmente ) assai lontani dal vero rin- 
novamento cattolico; e Io stesso ha luogo proporzionatamente nel- 
le altre parti più culte di Europa ; dove un Cristianesimo senza no- 
me c senza forma determinata, composto di razionalismo e di pan-, 
teismo, più speculativo che pratico, fondato piuttosto sulla fanta- 
sia che sulla persuasione, ricevuto come uno sterile trastullo dello 
spirito, anziché come una professione operativa della vita , e come 
T affare dell’ eternità, occupa la maggior parte degli animi, e segna 
il transito dall’ incrudelita assoluta ornai trascorsa alla fede rediviva 
delle venture generazioni. Per uscire da questa condiziono perplessa 
e violenta per la mente umana, che non si può soddisfare di opinio- 
ni vaghe e indeterminate poco aliene dallo scetticismo, resta da fare 
un sol passo, che consiste ucl riconoscere e ristabilire negl’intelletti 
quell’ ordine mirifico di verità, di credenze e d’instituzioui sovrana - 
turali, che compie ed incarna, per cosi dire, l’idea religiosa astrat- 
ta, qual emerge dall'intuito razionale, e dal processo discorsivo dello 
spirito dell’uomo. Perciò una grande e pura gloria sarebbe offerta 
agl’ ingegni italiani, s’ essi volessero entrare in questa via non tri- 
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la, ed effettuare la parte più malagevole, ma più bella c più rile- 
vante della instauratone religiosa. E^li ò vero che , per ciò fare , 
bisogna rompere quella consuetudine inveterata, e convertita quasi 
in natura, di servinogli strani perfino nelle opinioni, c di pensare 
colla melile degli altri amiche colla propria ; ma nulla é impossi- 
bile a chi vuol fortemente, c il valore antico delle menti italiche , 
come quello del cuore c delle braccia, benché sopito , non è ancor 
morto, c solo attende chi lo risvegli, e lo indirizzi verso uno scopo 
pari al suo nome ed alla sua grandezza. E ben sarebbe cosa degna, 
che f Italia privilegiala di tante rare parli nel successo dei seculi , 
dolala di civiltà antichissima , anzi di tre civiltà distinte e succe- 
dutesi le uno alle altre 1 , conquistatrice e legislatrice delle na- 
zioni , colta e polita nei tempi barbari , madre di ogni moderna 
gtMililezza ccultura, propagntricc del Cristianesimo nell Occidente, 
e suo seggio rispetto all' universo intero, si facesse capo dell’opera 
insigne, ^illustrasse per la seconda volta il mondo civile ricaduto 
nelle tenebre e nelT ombra della morie 2 colla pienezza della luce e- 
v angelica? Certamente non si può immaginare impresa più grande, 
più splendida , più degna dei forti ingegni italiani , e nello stesso 
tempo più alla, mediante gli stretti legami che congiungono la re- 
ligiosa colla civile cultura , a ricominciare ed a compiere in ogni 
parte di questa, dopo l’inerzia vergognosa di più secoli, il uoslio 

risotgimeulo/ 

CCXX1I. 


Quando si tratta di dare a una nazione un nuovo moto, c un in- 
dirizzo diverso e in parte alieno da quello delle generazioni prece- 
denti, e vincere la forza delle guaste opinioni e della usanza, egli 
si richiede l’esempio eia scorta ili qualche v uomo straordinario, rag- 
g «ardevole ugualmente per altezza d’ ingegno c per bontà di vita , 
il quale si metta innanzi, c segui la nuova via alla moltitudine. Se 
un tal uomo manca , è difficile che il costume nazionale si muti : 
ovvero se le abitudini pur cangiano, noi fanno che passo passo c con 
lunghezza di tempo ; ma se alcuno sorge, che sia di quella rara tem- 
pro, c lievi in alto ja bandiera riformatricc, agevol cosa è ai coe- 
tanei c ai successori il calcare le sue orme , c a proseguire veloce- 
mente, e compier l’opera incominciala da lui, basta il volerlo. La 

1 La civiltà etnisca e «reca antichissima, la civiltà romana, c la civiltà italiana del me- 
dio evo. “ Lue. , li 79. 
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l’rovidenza con benigno risguardo ha soccorso agl’ Italiani dei di 
nostri, e dato loro (incapo per P illustre impresa’' ; grazia dio il 
Cielo non concede sempre ai popoli degeneri e sviati; ma che ren- 
de inescusabile chi la riceve, e non P apprezzi, nè se ne sa preva- 
lere. L’ uomo di cui io parlo, non è chiaro per corredo di potenza 
o per lustro di principato ; egli è anzi privato e di modestissima 
fortuna ; ma uno di quei privati, che sono investili ddhAnonarchia 
più legittima , cioè di quella che si esercita dagl 1 ingegni grandi 
sugli animi liberi degli uomini, soggiogati dal solo affetto e dall’ano 
infrazione? Non lo nomino , perchè il suo nome corre sulle bocche 
di tutti, che hanno qualche notizia di lettere, e qualche sentore del 
bello artificioso : P Europa civile , non che P Italia, lo ha caro , e 
considera la gloria di lui come suo proprio retaggio. Egli ha mon 
atro cogli scritti e colla vita, che l’ingegno dell’ uomo, non che es- 
sere impedito e tarpato dalla religione, può trovare nelle sue cre- 
denze c uelle sue pratiche un novello vigore , che lo alzi sovra sò 
stesso, o accresca la sua potenza ; e clic P ossequio cntiolico schiet-: 
to, umile, affettuoso delP indotto o semplice fedele, si accoppia ma* 
ravigliosamente colia vastità della mente, e colla eccellenza della 
dottrina. Colui che ha da esercitare un forte imperio sulle immagi- 
nazioni vuol essere un poeta insigno ; ma per avere la stessa balia 
sulla persuasione altrui, dee essere un profondo filosofo: ora io non 
so se la fantasia e il discorso, il calore e la sagacilà, la forza delfini* 
ninginare e la profondità congiunta colla saldezza c colla gravità 
nel giudicare, e in fine P impeto dell’ estro poetico, e la sapienza 
dell’ auirao e della vita siansi giammai accoppiali con sì bella pro- 
porzione e armonia, come nello scrittore di cui ragiono. La sua a- 
pera principale non vuol essere posta in fascio colle composizioni 
che corrono , e merita , a parer mio , non solo di occupare un luo- 
go , ma di costituire una classe speciale nelle lettere italiane ed 
europee. Se tu guardi alla prima faccia è un romanzo ; ma un ro- 
manzo tale , che per la va/ielò e ricchezza delle pitture , ò pareg- 
gialo da pochi , e per la squisita verità e naturalezza nei concetti , 
nei ritratti , nei dialogo , nelle descrizioni e nella testura della fa- 
vola , non è forse uguagliato da nessuno. Non conosco autore che 
ni pari di questo sappia accozzare , ciò eh’ è difficilissimo, il nuovo, 
e il semplice , il pellegrino e il naturale. Come lavoro di fantasia , 
il suo libro è I’ opera più grandiosa c stupenda che siasi pubblicata 
Italia dalla Divina Commedia c dal Furioso iu poi \ c se qualche 
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imperfezione di lingua e di stile ( colpa anzi del secolo , che dello 
m inore ), e l’ inferiorità della prosa \crso la poesia , non ci per- 
mettono di agguagliarlo per questo rispetto a quei due poemi ; co- 
me parlo d’ immaginazione uon può scapitare nel confronto ili essi, 
li! se alcuno opponesse in contrario , che gli attori e interlocutori 
principali di questo romanzo sono di bassa mano, e il tema volgale, 
oche nè questo nè quelli non possono entrare in comparazione coi 
personaggi iiluslri e colle azioni magnifiche , che si rappresentano 
nei poemi eroici c nelle epopee , io non imprenderei ili confutarlo; 
perchè il provare ni di d’oggt , che la natura uin.mu può esser gra- 
ve, nobile, grande , attrattiva . eroico , sublimo fuori dei palagi 
c delle reggic, sulle piazze , fra i campi , e fino , per Dio , nei lu- 
gurii e nelle umili officine, è cosa superflua , sulvochè si parli a co- 
loro che vorrebbero trasportare in Europa lo splendore delle corti 
asiatiche , o rinnovare le beatitudini feudali. Il libro di cui discor- 
ro , ha poi due altri pregi particolari ; 1’ uno, che il cuore umano 
(ino a' suoi più intimi c più reconditi ripostigli , vi è descritto con 
evidenza ed efficacia inimitabile , e con una rara maestria psicolo- 
gica a rilevare cd esplicare minutamente tutti gli affetti , e a meU 
torli in mostra ; rubro, clic la religione callolfta colla bellezza delle 
sue idee razionali , coll'altezza de’ suoi dogmi misteriosi, colla pu- 
rezza , sublimità cd efficacia incomparabile de’ suoi pratici insegna- 
menti , vi è espressa ed effigiala in modo , clic il romanzo riesce, 
si può dire, un' opera di filosofia cristiana, e un’ eloquente apologia 
della religione. Noi Italiani mancavamo da gran tempo d’ illustri 
composizioni religiose; e Dante si polca testé riputare il primo c 
1' ultimo che avesse altamente poetato sotto i dettami del Cristiane- 
simo. Non è questo il solo punto in cui le lettere italiche abbiano 
tralignalo , sviandosi dal loro principio, e l'esempio del sommo Al- 
lighicri , disconosciuto da' suoi coetanei e dai posteri , non abbia 
frullalo, c sia quasi morto con lui. Dal che è nata in parte la fiac- 
chezza d Italia , e la sua decimazione letteraria c civile da tre se- 
coli in qua ; imperocché la grandezza e la vera forza dei popoli cri- 
stiani non può pascere d’altronde, che dall’imperio morale dell’Evan- 
gelio sovra di essi ; c ogni qual volta le immaginazioni e gl’ intel- 
I Ili elevati trascurano le idee religiose , si può credere eh’ esse ab - 
biano poco luogo nel cuore , se non nella memoria della maggior 
parte degli uomini. Ma f opero dell'Aliighieri , comcchè altamente 
distiano, ha tuttavia l’impronta del tempo in cui fu scritta , ccuu- 
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tiene le vestigio del.a età barbarica eli’ ella d.*l tutto chiuse , e di 
quella media c rozza civiltà di cui accompagnò i primi progressi : 
la religione vi è maschia, sublime , tratto tratto angelica e pura , 
ma troppo spesso offuscala dagli odii politici, e dalle passioni di quei 
tempi ruvidi e feroci: ed è come oro , se così posso esprimermi , 
commisto alla storia rugginosa dei secoli di ferro. Dovechè negli 
scritti dell' uomo eh' è la gloria vivente degl' Italiani, essa è casta, 
magnanima , veneranda , dolce e mansueta senza mollezza , forte 
serica durezza e senza rusticità, non appannata dal menomo alito 
degli affetti disordinati, e tale iusomma, quale ri<plende nell’Evan- 
gelio, e quale Iddio talvolta la suscita negli animi gentili ed eletti 
a darne una imngiue meno rimota dalla purezza e dalla perfezione 
del suo divino modello *. Tale è quegli che i nostri coetanei si do* 
vrebbero proporre , come guida ed esempio nel nuovo cammino a 
cui sono chiamati dalla Previdenza , per redimere la loro patria 
dalia barbarie letteraria, morale e civile in cui giace da molti secoli. 
Imperocché , qualunque tentativo , benché generoso e magnanimo, 
qualunque riforma , comunque grande c importante , tornerebbe 
inutile , senza il fondamento primario di quanto v’ ha di buono e di 
stabile al mondo , cioè la religione cristiana. Il che dee essere con- 
siderali» soprattutto dai giovani , che sono la speranza della patria, 
c i precursori delle prossime generazioni. Mi è paruto a tal effetto 
di dover chiudere quest'operetta col far menzione dell' uomo clic 
può mogi o servir di slimolo e di esemplare pel rinnovamento delle 
credenze cattoliche ; imperocché, se bene non sia buona usanza , 
parlando generalmente , quella di commendare e celebrare i vivi , 
lo scrittore di cui'favello è tale , che le parole di uno sconosciuto 
non possono aggiunger nulla alla sua fama. E quanto all’ encomio 
dei lodatori autorevoli e della opinione universale , pericoloso alla 
virtù che si affida nelle proprie forze , non è pregiudiziale all’ uo- 
mo pio ed avvezzo a ricavare dalle lodi stesse nuovo argomento di ti- 
more e di umiltà , recando i doni della natura e della grazia , non 
a sé medesimo , ma al loro vero autore. Se adunque queste poche 
righe cadranno sotto gli occhi di chi n’ è T oggetto , la sua mode- 
stia mi perdonerà di averlo menzionato , per eccitare col suo esem- 
pio i nostri compatrioti od effettuare negli sludi i e nella vita, la ne- 
cessaria c mirabile concordia della civiltà colla religione. 

* VrjJi la Ilota C Vili in line del volume. 
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Nota i. 

* « «. • 

Questi c tutti gli nitri errori piti importanti ', che sarebbe troppo lun- 
go T annoverare , consistono nella negazione di un termine di qualche 
dualità reale, appartenente all' ordine dello esistente e dello scibile. 
K siccome noi apprendiamo le esistenze per mezzo della cognizione, per- 
ciò l’errore, per lo prù, abbraccia i due ordini, e dimezza la dualità cor- 
relativa in ciascuno di essi. Quindi è eh ? ogni eresia filosofica suol inco- 
minciare col negare una facoltà dell anima, e poscia impugna l’ oggetto 
che le corrisponde ; onde ha due parti, f una psicologica e subiettiva, 
T altra ontologica c obbiettiva. Il sensismo, per esempio, riduce le poten- 
ze conoscitive alla sensibilità sola, trasforma le idee in sensazioni, e ne- 
ga gli oggetti intelligibili ; 1* idealismo, all’incontro, loglio di mezzo la 
sensibilità, e con essa la realtà dei corpi, riducendo a mere idee proprie, 
o al piò a soli spiriti resistenza universale. Il fatalismo riduce tutta l’at- 
tività umana alla sua forma istintiva e fatale, e conseguentemente nega 
l* oggetto dell 1 attività libera, cioè l'ordine e la legge morale, e l’elemen- 
to obbiettivo delie idee di diritt > e di dovere. Il razionalismo eccessivo o 
naturalismo di cui parliamo piu innanzi, ammette la sensibilità e la ra- 
gione , ma non riconoscendo una terza facoltà superiore a quelle, nega 
l’oggetto di essa, cioè i misteri e la rivelazione; e per tal modo una vi- 
ziosa maniera di filosofare in psicologia, dopo aver guaste le altre parti 
della filosofia stessa, invade e corrompe eziandio le discipline di un altro 
genere; di che non mancano infiniti es:inpii.bcco la riduzione dei sistemi 
erronei j rincipali di psicologia, di ontologia e di teologia generale, fatta 
secondo questo intendimento. 

Falso processo Sistemi psicologici, 

psicologico. Sistemi ontologici che ne derivali », 

Facoltà sole senza oggetti, sub- 
iettivo senza obbiettivo . . Scetticismo . . . Nullismo 
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Facoltà senziente r oIa, e oggetti 

sensibili Sensismo * . . . Materialismo. 

Facoltà istintiva o fatalo sola , 
componente I’ attività dell’ a- 
ntma ( come la sensibilità 
sola ne compone la poten- 
za conoscitiva), e oggetti ma* 

feriali soli Fatalismo Immoralismo. 

Facoltà riflessiva e razionale so- 
la, c oggetti spirituali soli . . Idealismo . . • .Spiritualismo esclusivo. 
Facoltà razionale sola, e il ne- 
cessario solo per oggetto . . Sistema elio nega la percezione 

del contingente . . . Panteismo. 

Facoltà sensitiva e razionale so- 
lo* e oggetti solamente nati** ‘ 

rali Razionalismo teo* Peistno , o naturali- 

logico. smo. 

Facoltà razionale applicata alt’og- 
gello non suo, cioè al sovra* 

naturale Protestantismo, socinianismo L 

Facoltà sovrarazionale e oggetti 

sovrarazionali so! i « . . Falso misticismo. Teosofìsmo, osta so- 

prana turai isino 
esclusi o. 


Mola 58. 

L’ingegno umano tende naturalmente a mettere in opera la sinte- 
si c l’ analisi nell’ esercizio della cognizione , a unificare e distingue- 
re gli oggetti , e cogliere le attinenze di somiglianza o dissomiglianza 
clic corrono tra essi, e la loro medesimezza o diversità. Queste due atti- 
tudini dello spirito umano, e i due metodi che ne seguono , so io ugual- 
mente necessarii, Fillio per cogliere l* unità dell’ente, e l’altro per cono- 
scere la diversità e moitiplicità dell’ esistenze: Entrambi poi si richieg- 
gono per afferrare le relazioni correnti tra l’essere e le esistenze; le quali 
relazioni inducono moitiplicità in uno dei due termini, cioè nell’esisten- 
ze, e unità nell’altro, cioè nell’ente, e sono come i raggi di un immenso 
circolo che si appuntano nei medesimo centro. 

Se si corre Luna delle due vie con iscapito dell’altra , la scienza è vi- 
ziata nel suo principio, e la maggior parte delle sue conclusioni ne ven- 
gono falsificate. La qual pecca fa segno di un cervello debole ed angu- 
sto: gl’ ingegni veramente forti c capaci, non unificano talmente gli og- 
getti del sapere, che ne tolgano la diversità, nè lidividono in modo, che 

1 I Proiettanti introdussero nella teologia il mrtodo psicologico delJ’csamt», e i Socinij- 
ni nc trassero le conseguenze ontologiche. 
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ne rimuovano I' unità. Laddove i pretti analitici, distinguendo le cose 
senza raccozzarle, riescono a un mero empirismo , e non giungono alla 
vera scienza ; e i pretti sintetici cercando l’uno , prima di avere asse* 
guito il moltiplico e il diverso, trasvanno ed oltrepassano i limiti della 
vera scienza , creando sistemi in aria , che non quadrano colla realtà. 
Comunemente si crede che gli amatori di una eccessiva unità, e i cer- 
catori di un principio universale, che spieghi tutto lo scibile , pecchino 
di troppa robustezza e gagliardia di mente, e siano assai più ingegnosi 
di quelli che cadono nell’ eccesso contrario. Io stimo , all’ opposito, che 
un tale abuso proceda da fiacchezza c da specialità d’intelletto, che non 
potendo per la strettezza sua abbracciare un gran numero di veri, o gli 
aspetti varii e moltiplici di una verità medesima, ne trascura, o dimen- 
tica, od impugna una parte, quella cioè, ch’è meno esposta all’appren- 
siva degli uomini, meno conforme alle sue proprie disposizioni , meno 
accordante col genio del paese e dell’età in cui vive, men facile ad es- 
sere ben osservata e conosciuta. La propensione all' unità , propria de- 
gli spiriti elevati , è largamente sintetica , e non esclude la maggiore 
ampiezza nel cerchio dei comprensibili ; ella non ripugnerebbe ne an- 
co ad abbracciare l’ infinito, poiché rinfilato è uno, se ciò non le fosse 
vietato dalla nativa imperfezione dell’ intelletto stesso, il quale, benché 
aspirante ad unificare ogni suo concetto, noi può fare compitamente , 
essendo astretto di procedere verso 1’ uno per via del moltiplice. Il qual 
moltiplice non tutti possono abbracciarlo cosi vasto , come la natura 
cel porge, per difetto di spiriti e di forze. Quindi nasce la moderna u- 
sanza nata dagli spiriti artificiali, e dalla frivolezza degli animi, di an- 
nullarne una parte , secondo clic questa o quella meno arride agli stu- 
diosi, e la pretensione di ridurre tutte le cognizioni a qualche elemento 
semplice, che si va cercando, non già in una ragione superiore a tutto 
.lo scibile attuale ( dove può essere che si trovi ), ma nella schiera dei 
concetti scientifici che si posseggono, subordinando cosi arbitrariamente 
a una sola idea molte altre idee parallele e sorelle coesistenti anziché 
dipendenti, e inducendo, per così dire, il predominio violento e tiran- 
nico di questo o quel pronunziato metafisico nel regno della filosofìa. 
Ecco alcuni esempii di sintesi viziose, ciascuna delle quali si oppone a 
una dualità reale e intellettiva : 

Prima dualità. Sintesi viziosa. 

. L’ente intelligibile, e l'ente sovrintcl- Il naturalismo e il razionalismo 
ligibile ; il naturale e il sovraua- esagerato , o per contrario il teo- 
turale. sofismo. 

Seconda dualità. Sintesi viziosa. 

L’essere e le esistenze; il necessa- Il panteismo. 

• rio o il contingente ; il creatore ' 
e le creature. 

Terza dualità. Sintesi viziosa. 

Esistenza spirituale e intelligibile , L’idealismo, o per 1‘ opposito il 

Gioberti, Teorica del Sovrana! tirale. Voi, il. 2S 
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esistenza materiale c sensibile , materialismo. 

spirito e corpo. 

Ciascuna di queste tre sintesi generalissime trae seco molte sintesi 
particolari non meno difettuose c contradittorie. Così la prima dell'ente 
intelligibile coll’ ente sovrintelligibile importa la confusione della ra- 
gione colla rivelazione, della natura colla grazia , della civiltà colla reli- 
gione , dei dogmi razionai’ coi misteri, dei fatti naturali coi miracoli , 
della filosofia colla teologia, dello Stato colla Chiesa , del progresso ci- 
vile col processo religioso. La seconda sintesi dell’ ente e dell’esistente 
produce la confusione della sostanza e del modo , della cagione e del- 
l’eiTetto, dell’ ordine morale e dell’ ordine sensibile, dell’ uno e del mol- 
tiplico, dell’ infinito e del finito , (Jel cullo e dell’arte , della teologia e 
della cosmologia, c altre molte che troppo lungo fora V annoverare. 
Infine la terza sintesi dell’esistenza spirituale e dell’esistenza materiale 
♦ mescola la riflessione coll’ attenzione, la contemplazione collo riflessio- 
ne, la ragione colla sensazione, la libertà colla necessità, la psicologia 
colla fisiologia, la felicità col piacere, il bello colf utile, l' arte coll’in- 
dustria; e così via discorrendo. 

Nota 3. 

Non vorrei che queste parole si applicassero ad alcuni valenti filoso- 
fi, i quali rigettando in nome la facoltà razionale, ne ammettono però 
l’essenza, riconoscendo una facoltà intelligente ; il che sarebbe certo 
contro la mia intenzione 1 La mancanza di un linguaggio filosofico pre- 
ciso, determinato e accettato comunemente, rende spesso molto difficile 
il cogliere la vera mente degli scrittori ; onde il metodo migliore e pii» 
sicuro per interpretarne le dottrine, è di fare avvertenza piuttosto al 
loro complesso, che alle sentenze e ai pronunziati particolari? Così nel- 
la quistione che abbiamo toccata, so vuoi sapere se un filosofo sia sen- 
sista o no , esamina l’ intero corso delle sue dottrine psicologiche. Se 
trovi che nell’ analisi degl’ intelligibili, come , per esempio, delle idee 
di sostanza, di causa , di spazio, di tempo , d’ infinito, di necessario c 
simili, egli si sforzi di travisarle e acconciarle in modo che se ne possa 
dar ragione colle sole impressioni sensitive , come usano di faro il I o- 
cke , e anco di più il Condillac e il Destutt-Tracy , mettilo pure tra i 
sensisti, senza scrupolo di coscienza, qualunque sin nel resto il linguag- 
gio eh’ egli adopera. Ma s’ egli, all'incontro, conserva intatta la nozione 
naturale espressa da quelle parole, guardati di fargli quel torto ; nò ti 
muova il vedere ch’egli rigetti la facoltà razionale, perchè con un po’ 
d’attenzione, troverai eh' egli ripudia, non già assolutamente ogni po- 
tenza non sensitiva, cioè la ragione secondo il senso comune degli uo- 
mini, ma bensì la ragione secondo l’intendimento di questo o quel fi- 
losofo particolare, vale a dire il modo ipotetico, o anche fallace d’ inten- 
dere quella facoltà. Cosi, per cagion d'esempio, l'illustre Pasquale (lai- 
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luppi può parere un sensista In molti luoghi delle sue opere, c segnata- 
mente là dove riprova la percezione degli Scozzesi, e ripete dalla sen- 
sazione sola la conoscenza dei corpi ; ma se ben si osserva, si vede che 
la sua sensazione rappresentativa non è la pretta sensazione tenuta per 
insufficiente da Tommaso Ileid e da’ suoi seguaci , a spiegare l’ appren- 
sione degli oggetti, ma racchiude due elementi, 1’ uno dei quali rispon- 
de alla facoltà percettiva della scuola di Edimburgo. Più recentemente 
ancora un elegante e dottissimo scrittore italiano si mostrò assai incli- 
nato a rigettare la ragiono ; ma intendendo sotto questo nome una fa- 
coltà cieca e meramente istintiva, come fu definita in parte dagli Scoz- 
zesi, e da alcune scuole germaniche, e pigliando il vocabolo di sentirà 
largamente (Som** sinonimo di pensare •, comprendendo perciò sotto la 
stessa parola P elemento sensitivo propriamente detto , e l'elemento in- 
tellctlixo, e in line conservando alle nozioni ontologiche, di cui egli tesse 
a lungo l'analisi , il loro essere naturale , egli nou si potrebbe se non 
con grave ingiustizia collocare fra i scnsisti mentovati di sopra. Ciò che 
al parer mio si può imputare a questo egregio autore ( come pure al 
Calluppi ) è di non aver recato l'analisi tant’oltre quaglio era possibile , 
c di aver considerato come semplice e indivisibile ciò che è ancora com- 
posto, accomunando per tal modo elementi svariatissimi con una sola 
voce, il che apparisce là dove egli si propine di dimostrare coi soli dati del 
senso intimo tutto lo scibile , intendendo sotto il nome di senso intimo 
non solo le apprensioni sensitive della coscienza, ma eziandio quelle ap- 
prensioni intellettive* che dal comune degli uomini si chiamano ragione. 

A proposito dei lavori filosofici del Calluppi e del Mainiani ( e ancor 
più, se si parlasse di quelli del Gioia e del Romagnosi) vi sarebbero molte 
considerazioni da fare intorno all’oggetto e allo scopo principale della fi- 
losofia, alla base e ai limiti clic si vuglioao assegnare, e al metodo elio 
si dee imporre a questa scienza ; nelle quali cose io porto opinione che 
i prefati autori, comcehò dottissimi e benemeriti per molto parti di una 
disciplina cosi importante, non se ne abbiano formato quel concetto e- 
satto, vasto e grandioso, eh’ essa merita nel novero delle umane dottri- 
ne, c che fu intraveduto, se non asseguito da alcune antiche scuole ita- 
liane. Ma la trattazione di questo argomento , che non abbraccia nulla 
meno che le quislioui più fondamculali di (ulta la filosofìa, non può es- 
sere puro delincata in una nota , nò si connetto direttamente col tema 
principale del nostro libro. 

OOfaMT-t iL?lB ‘ • • . 

Noia 4. . 

- r " w ^ 1 w ' Z'ovy «• jta «i. v *• » 

•* ni. • *< . t . ,Ji.4 M ’ 

La geologia colle sue dottrine intorno alle rivoluzioni primitive 
del globo terrestre , e I’ astronomia colle sue osservazioni o consi- 
derazioni circa le nebulose e altri fenomeni celesti , c’ inducono a cre- 
dere che se la creazione fu istantanea e simultanea , la formazione 
• ’ Mamiani, Del rinnovamento della filosofia antica italiana, t». 2, cap. i, $ 4. 
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mondiale o cosmogonia , che dir vogliamo , è continua e successiva. 
Donde si deduce una conseguenza importante per la sua connessione 
col soggetto principale di questo trattato ; ed è , che il sovranaturale , 
oltre all* essere originario e terminativo della natura, non è meno con- 
tinuo c parallelo al corso di essa nell’ ordine materiale deli* universo 
(almeno in modo relativo), che nell’ ordine morale del medesimo , ri- 
spetto alla sua doppia esplicazione della ragione e della rivelazione , 
della natura e della grazia. 

, • v . • . ■ 

Nota». 

•> » * 

* • 

* » ' 

L’ idea del tempo importa quella di successione , e l’idea di succes- 
sione quella di progresso ; e siccome noi non possiamo rappresentarci 
alcuna cosa fuori del tempo , ne sèguita che noi concepiamo ogni esi- 
stenza e l’ente medesimo , come successivo e progressivo ; di che , so 
non ce ne guardiamo cautamente , nascono infiniti assurdi. Accennerò 
alcune di queste conseguenze (di cui una o due si dichiarano più innanzi 
nel testo ), acciò apparisca l’ importanza del pronunziato che le tronca 
dalla radice , cioè della possibilità e realtà dell’esistenza < stemporanea. 

1. ° Il considerare l’eternità come un tempo senza principio e sonza 
fine ; il che ne rende il concetto assurdo, 

2. ° 11 proporre seriamente, e aspirare a risolvere lequistioni seguen- 
ti « la cui sola posizione è contradittoria : Se il mondo può essere eter- 
no ? Se creato ab eterno ? Se duraturo in eterno ? Quando no , che co- 
sa faceva Iddio prima di aver creato il mondo , che cosa farà dopo di 
averlo distrutto ? 

3. ° Il considerare l’eternità delle pene, come una durata successiva , 
o quindi il rigettarla, come cosa assurda. L’eternità inchiude privazion 
di fine ; perchè importa negazion di tempo ; onde il riputarla letteral- 
mente un tempo senza fine , è un adulterarne il concetto , almeno per 
metà. 

4. ° Il considerare la creazione come l’esplicazione progressiva ed eter- 
na dell’ente, secondo f uso dei panteisti in universale, e specialmente 
dei panteisti tedeschi. 

5. ° L’ ammettere nell’altra vita un progresso successivo delle anime 
verso la virtù e la felicità contro l’autorità della rivelazione , che chia- 
mando quella col nome di vita o di morie eterna , ne esclude ogni vicen- 
da e successione temporanea. Infatti ogni cosa non può aver che due 
modi di esistenza , cioè la perfettibilità e la perfezione , ovvero il con-» 
trario di questa , quando 1’ ente perfettibile sia libero , e atto conse- 
guentemente ad essere artefice della propria felicità o sventura. La per- 
fettibilità solamente ha d’uopo di successione e di tempo : la perfezione 
n’ è fuori , e così per converso il suo correlativo, che se non partecipas- 
se alla medesima stabilità , e ammettesse riscatto , fuori delio spazio 
assegnato al cimento morale , diminuirebbe l'Importanza c la gratulo?- 
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za della perfezione medesima. Ogni intelligenza libera e perfettibile con- 
serva queste due proprietà, ed è capace di miglioramento, finché è uello 
stato di prova, e possiede i mezzi morali per arrivare alla perfezione; ina 
all’ incontro si conferma nel bene o nel male , e acquista la vita o la 
morte , ogni qual volta non è più viatrice ( secondo la bella locuzione 
del linguaggio cristiano ), ma è giunta alla meta. ìtla dovefinisce la via, 
e dove consiste la meta dell’ aringo morale degli uomini ? La fede sola 
può risolvere il problema, e il fa insegnandoci che la perfettibilità uma- 
na termina colia vita presente ( salvo le condizioni speciali del purga- 
torio ) , e clic al di -là v’ ha stabilità e immanenza eterna dello stato in 
cui 1’ uomo si trova all’ uscir di questo mondo. Ciò torna a dire, che il 
tempo e la sua successione finiscono per l’uomo quaggiù. Se gli Origoui- 
sti , i Sociniani , gli Unitarii, i deisti e i teologi razionali avessero fatte 
queste avvertenze , non avrebbero creduto che il progresso umano si 
stende oltre la vita presente , nè adottata un’ipotesi la quale con è al- 
tro, che una trasformazione della metempsicosi. Come pure, se avesse- 
ro considerato essere possibile anzi probabile che anco quaggiù l’animo 
nostro non sussista sostanzialmente nel tempo , i suddetti settarii non 
avrebbero negato la. colpa originale , o presupposto per ispiegnrla la 
preesisteiiza delle anime contro l’ insegnamento unanime della Chiesa. 

1%'ola O. 

• • r 

Le idee di principio e di fine hanno un doppio rispetto , e contengono 
un doppio elemento , 1’ uno, dei quali è intrinseco alla nozione di tempo 
c l’altro estrinseco , ma tale , che si rinchiude sinteticamente nel pri- 
mo , e ne contiene la spiegazione, il che viene indicato dal linguaggio 
comune , il quale denominando colla stessa voce quei due elementi così 
diversi , indica l’ intima connessione loro, in virtù della quale l’uno in- 
chiude l'altro , malgrado il divario che corre tra di essi. Il principio , 
come intrinseco al concetto di tempo, non è altro che it primo istante di 
quella durata successiva che tempo si chiama. E siccome un numero in- 
finito di momenti trascorsi ripugna, perciò non si può ammettere il tem- 
po, senza riconoscere ch'esse ha avuto un principio, ed in tal scuso Mo- 
se usò questa parola, quando scrisse che nel piincipio Iddìo creò il cic- 
lo e la lena L Ma se il tempo ha a>uto un principio , c non è influito , 
ne segue che si dee ammettere una maniera di essere di natura sua dif- 
ferentissima dal tempo, cioè senza principio, senza fine e senza durata 
successiva- Questo modo di sussistere è l'eternità. Il tempo presuppone 
adunque l’eternità, ed emerge da essa , la qualo perciò, secondo questo 
intendimento , è il princ.pio di esso tempo , cioè la condizione preesi- 
stente e necessaria , acciocché la durata successiva abbia luogo. Nel 

' Gkn-, I, 1. Alcuni filologi moderni pigliano la noce bere se itti in qnealo luogo co- 
me una mera forinola imzi:ili\a del di->corM> , ed rsprimrnlr il prin< ipio della deaeriti » 
ne, anzi- he della u>*j descritta ; ma qtiir.la opinione uou iu fondamento. 
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qual senso scrisse san Giovanni che nel principio era il Verbo i. Ma se 
I’ eternità è la condizione prerequisita per la durata temporanea , ciò 
non basta ancora al pieno concetto di essa. Imperocché , il temporario 
avendo coll’ eterno una relazione di contingenza, e non essendo conce* 
pibile senza qualche cosa che duri e progredisca nel tempo e sia creata 
con esso , c nè pure l’eternità stessa potendo stare senza un ente eter- 
no; si dee presupporre una causa eterna , da cui le cose successive, ad 
una col tempo che le abbraccia , siano prodotte. Dunque vi sono tre 
sorta di prineipir, il principio temporaneo , o cronologico, cioè* il primo 
istante del tempo ; il principio estemporaneo modale , cioè l’eterni- 
tà ; e il principio estemporaneo ontologico o sostanziale , cioè una so- 
stanza eterna e causante, creatrice del tempo colle cose temporali, vale 
a dire la Divinità. 1 quali concetti sono talmente concatenati insieme , 
che il primo conduce al terzo , e formano tutti e tre una sola nozione , 
che il linguaggio eziandio volgare esprime col nome unico di principio. 
La voce fine ha attresì un triplico significato analogo; e imprima, co- 
me fine cronologico vuol dire 1’ ultimo istante del tempo ; come fine 
estemporaneo modale, significa l’eternità, in quanto risponde presen- 
zialmeute al termine del tempo , e secondo il nostro modo d’immagina- 
re , sopravive a esso termine , come preesiste al principio ; per ultimo 
come line estemporaneo e intenzionale o psicologico , esprime la causa 
finale , cioè Io scopo a cui il tempo e le coso temporario sono indiriz- 
zale. In questo modo si legge nelle Scritturo , che Iddio è il principio e 
il fine 2 , cioè la cagione efficiente ed ultima delle cose create, 

A proposito del fine, come causa finale del tempo , noterò di passag- 
gio che la nozione di esso non potendosi psicologicamente separare da 
quella di durata successiva e avente principio, il solo concetto di tempo 
basterebbe a dimostrare Desistenza di Dio. Infatti , nello stesso modo 
( he il principio temporaneo presuppone il principio estemporaneo , mo- 
dale e sustanziale, cioè l’eterno e Dio come causa efficiente, cosi il fine 
temporaneo presuppone il Gne estemporaneo modale c iuteuzionalc ; 
cioè V eterno e Iddio come causa intelligente e ordinante, e quindi co- 
me causa finale ; giacché il fine ultimo che Iddio si propone , non può 
essere altro che Dio medesimo. Per tal maniera la sola idea del tempo 
ci dà rigorosamente le due prove principali dclPesistcnza divina. Il con- 
cetto di principio ce ne porge la dimostrazione metafisica ed ontologica, 

e quel di fiue l’argomento teleologico o fisico cho dir si voglia. 

*: ^ 

nota 1 . 

Ogni esistenza procede dall’unità, e tende all’unità, che è il principio 
c il fiue di tutte le cose, come il mezzo che congiunse il principio col 
fine, è nioltiplicità e varietà. L’ unità del principio e del fine importa 
imimilabihtà e immanenza ; la varietà del mezzo inferisce mulubiht à , 

1 Jou., 1, 1. * •Apoc - , l> 8* 
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cioè progresso. Nò dicendo che I 1 unità ò principio o fine dello co6e, in- 
temliaino di parlare solamente del Tessero uno, ina altresì delle esisten- 
ze, che stino uno da principio, quindi si espandono o si moltiplicano , 
poi in fin*' si unificano di nuovo. L'unità primitiva delle esistenze ò in- 
dividua, la finale è generica ed universale. Errano coloro clic tengono, 
il caos essere stata la condizione primigenia delle cose, laddove esso non 
è che il transito dalla unità primitiva alla varietà ordinata. La natura 
non cominciò altrimenti colla confusione, come T umana famiglia non 
fu al suo nascere rozza e silvestre : il disordine e il conflitto degli ato- 
mi ripugna non meno negli ordini naturali, eh* 1 la vita ferina c le im- 
migrazioni barbariche negli ordini civili, nè si può avere l’ mia cosa e 
l'altra come Papera immediata del creatore. Sarebbe cosa ridicola il vo- 
lere, colla grettezza dei nostri sensi, e la meschinità del nostro cono- 
scimento, indovinare l'enigma antichissimo della natura primigenia del- 
le cose ; ma certamente di tutte le immaginazioni, la più povera, 1 » più 
contraria all' induzione, e la più indegna della sapienza divina ò quella 
che colloca l’origine del creato nel caos; laddove, chi supponesse un u- 
uiverso primitivo, c come dire un sole unico ed immenso, il quale espli- 
candosi lentamente nel tempo e nello spazio, generasse e propaginasse 
il popolo dei soli e dei mondi consecutivi, si formerebbe un’idea che non 
avrebbe guari maggior peso, filosoficamente parlando, delle altre ipote- 
si ; ina certo l’immagine tornerebbe più gra :diosa c poetica , e forse , 
come concetto analogico, meno rimota dalla impenetrabile verità della 
cosa. Ma veggasi negli ordini meno ignoti, come ogni esistenza muova 
dalT unità individua per riuscire all’ unità generale. L' unità primitiva 
dell' uomo fu T individuo, e la coppia coniugale ; T unità finale sarà il 
genere umano unificato. L'unità primitiva della lingua fu un idioma u- 
nico e semplice, come il più antico dei dialetti semitici ; la finale ( se po- 
ti à pure aver luogo una sola favella ) sarà, per così dire, un parlare po- 
liglotte. L’ unità primitiva della società fu la famiglia ; la finale sarà 
T alleanza dei popoli. L‘ unità primitiva della religione fu un culto sem- 
plicissimo, e simile nei riti esteriori al pretto teismo ; la finale sarà il 
Cristianesimo divenuto universale, il quale ò il teismo rivelato dei primi 
tempi maturato e perfetto. Potremmo moltiplicare gli esempii tolti da o- 
gni specie di esistenza, q dimostrare che la storia delle cose scoordi- 
nate al tempo consta di sei momenti principali ; i quali sono : 

1. ° L’ unità primitiva delle esistenze. 

2. ° La distruzione di questa unità, il caos. 

3. ° I.a divergenza della varietà dall ’ unità primitiva. 

4. ° La convergenza della varietà verso l’unità fiuale. 

5 0 La riduzione della varietà all'armonia. 

6.° L’unità finale delle esistenze. 

Ma le osservazioni fatte ci bastano a poterne argomentare, che la per- 
fettibilità ò la dote per cui le creature passano dall’unità primitiva al- 
T un ta finale , eJ ò perciò inseparabile dalla loro natura, finché sono 
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nel tempo. Se ne deduce anche, che il disordine in tutte le sue manie* 
re ( come il caos per la natura , il peccato per l'uomo, l’eresia per la 
Chiesa, la barbarie per !a società ) , non che contraddire alPandamento 
progressivo delle cose, è sotto l’imperio di un Dio sapientissimo , stru- 
mento efficace di quello. Onde si spiega la permissione e l'esistenza della 
colpa pr imitiva e dei mali susseguenti , P imperfezione attuale di tutto 
il creato e degli stessi ordini della rivelazione , e la profonda sentenza 
di san Paolo , che le eresie sono necessarie 1 •, imperocché il regresso*, 
cioè I' allontanamento dall’ unità primitiva è condizioni opportuna al 
progresso verso P unità finale. 

mola 8. 

Il principio e il fino, Porigine e P esito, la nascita e la morte di ogni 
cosa, uscendo fuori del tempo, ed essendo in un certo modo 1* uscita e 
il ritorno all’ attualità dell’ ente, importano il sovranaturale. Donde 
viene V uomo ? dov’ è indirizzato ? Da Dio per creazione , è a Dio per 
trasformazione ; cioè per due operazioni divine che eccedono al tutto le 
forze e le leggi di natura. Il concetto del sovranaturale ha tre momen- 
ti, il primo dei quali comprende Tento in sè stesso, e fuori del tempo ; 
>1 secondo si riferisce all’uscita dell’esistente dall’essere eterno, cioè il 

àr . • 

principio del tempo ; il terzo abbraccia il ritorno dell’esistente all’eter- 
no, e il fine del tempo. Tutto le quistioni di origine riguardano il se- 
condo momento, come le quistioni di fine Concernono il terzo ; P uno e 
P altre pertanto noti si possono risolvere senza il sovranaturale. Così , 
per esempio, il secondo dei momenti sov radescritti dà luogo ai misteri 
c ai fatti sopranatura della creazione d. v l mondo, della creazione delle a- 
nime , dell' integrità primitiva, del peccato originale ; dell’origine delle 
lingue e della civiltà, e somiglianti. Al terzo momento si riferiscono la 
risurrezione, il giudizio, la fine del inondo, la vita futura, l’eternità del 
premio e del castigo, e altri arcani del pari impenetrabili, sia che se ne 
conosca la verità per modo naturale , o per via della fede. Chi rigetta 
il sovranaturale dee perciò ridursi a negare il principio e il fine di ogni 
cosa, ovvero a spiegarlo naturalmente, che è quanto dire contraditto- 
riamente. Po: - tal modo i Nudisti negano il principio e il fine, cioè Pentì-' 
stesso: i materialisti dichiarano in modo assurdo i principii del mondo, 
presupponendo la materia eterna , cioè negando in effetto il comincia- 
mento, c travisano il fine dell uomo, facendo P anima mortale del cor- 
po, anzi parte del corpo stesso. 

nota ». 

L’ imperfezione nativa e attuale dell’ucmo, olire all’ escludere la per- 
fezione in modo semplicemente negativo , importa una tale alienazione 

* I. Cor., XI, 10. 
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dal bcno o una tanta difficoltà di conseguirlo, che non si dee confonde* 
re colla difcUuosità primitiva, o vuol essere piuttosto riputata corruzio- 
ne, che imperfezion di natura. Tanto è lungi che quello stato debba a- 
versi come condizione di perfettibilità, che anzi india più si oppone a 
questa dote, e al conseguimento dell' eccellenza a cui siam destinati; il 
die non è avvertito da coloro che considerano lo stato presente come 
la condizione primitfva dell’ uomo. La perfettibilità esclude la perfezio- 
ne in alto, ma l’ include in potenza; dovechò l’ uomo attuale, senza soc- 
corsi straordinarii, è quasi impotente ad ottenere il bene; ed è anzi, per 
così dire , imperfettibile , che suscettivo di perfezione. Ciò è vero del- 
l’uomo civile, ma ancor più dell’uomo selvatico, il quale ò così alieno 
da ogni specie di miglioramento, che non può uscire dallo stato ferino, 
so una mano potente non no lo ritrae. 

Nota IO. 

. . .. .V . • . -.1 f «f •• - ,v | - J 
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La civiltà consistendo neU'csercizio libero della facoltà cognitiva, nc 
segue che la cognizione e la libertà, per cui l’uomo sovrasta a ogni al- 
tro animale, concorrono ugualmente alla civiltà: la cognizione, in quanto 
si applica all'elite e alle esistenze; la libertà, in quanto quest’ applica- 
zione è non pure istintiva, ma diretta dall’arbitrio umano. Questo in- 
dirizzo è il metodo; il quale è propriamente l’ introduzione della morale 
nella scienza, e dell’attività libera nel dominio della cognizione. 

Cristo, dicendo agli apostoli: Attillile, e insegnale a tulle le nazioni * 
accennò all’ inerenza radicale dell’ incivilimento nella facoltà conosciti- 
va, e ingrandì la sfera della cognizione, introducendo in essa, e quindi 
facendo ri\erberare nella civiltà le conoscenze sovranalurali , per via 
del magisterio della Chiesa. Tìgli non disse a' suoi discepoli, come certi 
Cristiani novelli dei dì nostri: riformate la società civile; ma bensì: in- 
segnate e battezzate, cioè introducete il dogma illuminativo degl’ intel- 
letti, e il culto che mansuefà i cuori; e le altre cose saranno aggiunte -. 

Noia II. 

x 

Iddio fece l'uomo a sua immagine e somiglianza 3 , dice il libro più 
antico della rivelazione L’ immagine consiste propriamente nella facol- 
tà intellettiva, la quale per sò stessa è passiva ed inerte, ed è, come di- 
re, un’ effigie morta della mente divina. La somiglianza è riposta nella 
potenza volitiva (consistente essenzialmente nell'attività libera), ma nella 
potenza cumulata dall’ atto, cioè nel perfezionamento morale effettivo , 
per cui l’uomo ritrae in qualche modo della santità dell’ Ente buono e 
giusto per natura. Si noti , che l’ intelligenza è anche attiva ogni qual 
volta passa dalla potenza all atto, c che il menomo esercizio del pen- 
siero inchiude un’attività vera; ma fra di esso c la volontà corre que- 
* Ma itu., XX Vili, 1». * Idem , V], 33 3 Gun. 1, 20, 27. 

Gioberti, Teorica de l Soiranaiuraic. Voi, 11. 20 
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sto divario; che 1* una si fa attiva per un elemento estrinseco, cioè pel 
concorso della facoltà che vuole; laddove 1’ altra é attuosa per sé stes- 
sa, senz’ altra accessione estranea. Quindi la parola immagine nel testo 
citato pare indiritta ad esprimere il solo elemento potenziale dell’ intel- 
letto, e la voce similitudine a significare l’elemento attivo , così in sé 
stesso, come nel suo concorso coir intelligenza, specialmente in quan- 
to è produttivo dell’eccellenza morale, che n’è il termine supremo. 

Nota 19. 

0 

L’opinione che fa della psicologia, non già solo la propedeutica di- 
sciplinare, ma il preliminare necessario c la base logica dell’ontologia, 
è una conseguenza dell’ error comune alia maggior parte dei razionali- 
sti, che l’ idea sia un mero effetto dell’attività dello spirito. < onciossia- 
ché, se la mente umana nel conoscimento è creatrice, e se le idee che 
abbiamo degli oggetti (dico idee, e non percezioni sensitive) sono in tut- 
to o in parto opera nostra, egli è fuor di dubbio che i fondamenti del- 
T ontologia debbono trovarsi nella scienza psicologica. Questo raziona- 
lismo imperfetto, e il sensismo, benché differiscano nel novero delle fa- 
coltà conoscitive, in quanto il primo ne ammette tre (la sensibilità ester- 
na, la riflessione e la ragione), e il secondo soltanto una o due (la sen- 
sibilità e la riflessione, o la sensibilità sola ), consentono però insieme 
nel soggettivare interamente o parzialmente la conoscenza, donde pro- 
cede l’ innesto dell’ontologia sulla psicologia, come conseguenza rigo- 
rosa di quel comune principio. Si noti , oltraciò , che il razionalista di 
cui parliamo considera l’ontologia come una serie di deduzioni psicolo- 
giche, per la stessa ragione che induce il sensista a tenere la psicologia 
come una derivazione della fisiologia; la qual ragione si è , che il pri- 
mo risgunrda le idee razionali come modificazioni subbiettive dello spi- 
rito, e il secondo reputa le impressioni sensibili come modificazioni ob- 
biettive della materia , onde l’uno e l’altro vengono ad immedesimare 
i soggetti delle due scienze, che confondono insieme. 

. Nola «3. 

Dico una o più idee primarie , per non entrare in controversia colle 
varie scuole dei moderni razionalisti in una materia estrinseca al sog- 
to principale del presente lavoro. Nel resto, la riduzione psicologica di 
tutte le idee a un elemento unico fondamentale fatta dall’ abate Anto- 
nio Rosmini, è, al parer mio, il progresso più importante che abbia a- 
vuto luogo in filosofia da molti anni in qua, e non potrà indugiare gran 
fatto ad ottenere il consenso unanime dei cultori delle scienze specula- 
tive. Confesserò tuttavia, che il trattato del Rosmini, benché pregevole 
e .raro in ogni sua parte, non contenta però ugualmente in ciò che spet- 
ta all'ontologia, e che gli errori dell’ illustre autore che la riguardano, 
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sono una conseguenza naturalo di qualche difetto importante che mi 
par di trovare nelle sue analisi psicologiche. Ma questo è un tema che 
vorrebbe da sè solo un lunghissimo discorso , onde mi è d’ uopo diffe- 
rirlo ad un altro tempo. 

Nola 14. 

La perfezione è propria dell’ente, cioè di Dio. 

II perfezionamento è proprio delle esistenze, e in ispecie delle più no- 
bili, come |* uomo 

L’idea del perfezionamento è sinteticamente inchiusa nel concetto di 
moto nel tempo. 

. L’idea del perfezionamento non importa quella di un semplice pro- 
cesso, cioè di un moto e di un variare successivo, ma bensì quella del- 
ravvicinamento a una meta. 

Il perfezionamento ha la perfezione relativa per iscopo. 

Quindi nascono due ordini e due vite negli enti perfettibili, cioè la vi** 
ta temporale c l’eterna, il mondo e il regno di Dio. 

L’ universo, per quanto ci è noto, è il mondo delia vita perfettibile , 
ed esclude la perlezione. Ciò è indubitato dell’ uomo terrestre. 

Dunque vi dee essere un altro mondo destinato alla vita perfetta. 

Ho voluto accennare questa bella prova dell' immortalità dell’anima, 
perchè non meno di quella che si deduce dal concetto di merito e di de- 
merito, toccata nel testo, essa ha la sua radice nella perfettibilità umana. 

» r* , 

Nola 15. 

Il pensiero è ordinato all’azione , o la vita contemplativa all’ attiva , 
net senso più alto di questa parola, che indica il miglioramento morate 
deli’ animo umano. « 

L’azione vuole vigore e buon uso delle facoltà; il vigore e il buon uso 
dipendono dalle dottrine che si professano, cioè dal pensiero medesimo. 

Le dottrine, per fruttificare, debbpno esser tali , che diano una gran- 
de importanza alla vita umana, e a tutte le parti della civiltà proponen- 
do un fine di massima rilevanza, di cui quelle siano mezzi opportuni. 

Questo fine di grandissimo momento, la religione sola può darlo, e lo 
dà in effetto colf idea dell' eternità , di cui essa religione è la scienza. 
L’ eternità è la sola cosa importante, perchè la sola che sia veramente, 
e non passi. 

Ciò che è temporale, è per sè stesso di pochissimo o niun valore per 
la mente dell’ uomo che s’ alza all’eterno e vi aspira. Cosicché se la ci- 
viltà si ristringe al suo corso teinporaueo, non so perchè gli uomini la- 
vorino, si alTatichitio e spesso soffrano per conquistarla o conservarla , 
o per darle accrescimento. Che importano i piaceri e i dolori di ieri, se 
oggi più uou sono? che, quelli di domani , se iu breve svauirauno? 


NOTE 

La stessa morale, se si ristringe nei termini del tempo, non ò più di 
alcun peso. 

Quindi chi nega 1* eternità, ovvero ca ’e in una apatia assoluta o di* 
sperante, o si tuffa nelle voluttà, o corre dietro ai fantasmi delle ricchez- 
ze, della potenza e della gloria, non guardando a misfatto o a scellera- 
tezza veruna, per giungere allo scopo vanissimo che si propone. 

All’ incontro, legando la civiltà colla religione, e il tempo colf eterni- 
tà, si dà al bene temporale degli uomini la gravità e l' importanza infi- 
nita di ciò che dura eternamente. 

Il Cristianesimo è la sola dottrina che unisca insieme perfettamente 
le due cose, c faccia della civiltà un mezzo accomodato per ottenero la 
vita eterna. * 

il debito della civiltà è espresso col precetto inferiore della legge: Ai 
ma il prossimo luo come te stesso 1 , cioè come mezzo in ordine a Dio; im- 
perocché l’ uomo, essendo creatura, non puòesser fine uè anco asè stesso. 

il debito della religione è espresso nel precetto superiore: Ama Iddio 
sopra ogni cosa 2, cioè, corno fine e fine ultimo. 

V amor del prossimo include il culto delta civiltà, perchè questa è il 
maggior perfezionamento temporaneo possibile degli uomini, in ordine 
al loro perfezionamento eterno. 

Non si può amar Dio, senza amare il prossimo: non si può amare il 
prossimo, senza volere e promuovere al possibile il suo incivilimento. 

La civiltà ha due parti, luna materiale, e l'altra spirituale, o morale 
phe dir dobbiamo, come V uomo è composto d’ anima e di corpo. 

La civiltà spirituale, come quella che aiuta grandemente il bene mo- 
rale e quindi il bene eterno degli uomini, dee essere il termine e lo scoi 
po della materiale, ma non si può ottenere senza di essa, corno l'anima 
non si può perfezionare senza il corpo. 

La civiltà materiate essendo indirizzata alla morale, e questa per via 
della religione all' eternità, I* importanza della sorte eterna si rifletto in 
ogni membro della civiltà umana. 

In tal modo l'Ente, che possiede l'eternità, dà un pregio e un valore 
infinito alle esistenze, che sono nel tempo. 

La vita presente temporanea si ordina alla vita futura eterna per mez- 
zo della religione, la quale è l’ anello fra le due vite. Così la repubblica 
ca si ordina al regno di Dio per mezzo della Chiesa , e la Chiesa ò il 
compimento della reppbblica , corno la religione ò il compimento del 
pensiero e deli’ azione umana. 

Conchiudo , che l'ordine sovrana turale è il solo che importi per sò 
stesso, e che comunica la propria importanza al naturale, il quale uog 
potrebbe trovarla in sò medesimo, nè altrove. 


1 Maiih., XXII, 37. 


? Ibid . , 39, 
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Una scita moderna di Francia ripudia le dottrine evangeliche , sotto 
pretesto elio non siano di alcun valore per la vita sociale. Qui v’ ha un 
grandissimo equivoco, che vuol essere dichiarato. O si considera la so- 
cietà nelle sue parti mutabili, o nelle sue parti immutabili. Il corpo so- 
ciale ne’suoi elementi invariabili, non ha altra regola che la morale; poi- 
ché tutto ciò che esce fuori delle ordinazioni morali, è statuto positivo, 
che varia secondo i luoghi e secondo i tempi. Ora niuno negherà che da 
questo canto 1’Iìvangelio sia sommamente sociabile, insegnando la mo- 
rale più perfetta. Se poi si considera la civil compagnia ne’suoi elementi 
\ ariabili, dico che l'insegnamento di Cristo non se ne poteva nè doveva 
intromettere, essendo indirizzato a propagarsi universalmente ; e non 
che ciò se gli possa recare a colpa, è questa una delle prerogative elio lo 
chiariscono divino e perpetuo; imperocché se fosse stato ordinato diver- 
samente, sarebbe riuscito buono solamente a tempo, c avrebbe fatto co- 
me il Mosaismo un culto nazionale , e non cosmopolitico ; c la società 
fondata da esso, sarebbe stata una patria speciale, e non una chiesa u- 
uiversale. La politica ( salvo le sue attinenze morali, e il diritto mero , 
non il fatto ) appartiene alle esistenze contingenti, ed è di ragione pro- 
pria «lei principio civile ; laddove la morale essendo necessaria, e quin- 
di dotata delle proprietà del necessario, cioè una, immutabile e univer- 
sale, spetta naturalmente al principio religioso. Aggiungi, che la rive- 
lazione è la dottrina del fine sovranaturale dell’ uomo, e dei mezzi ne- 
cessari! per arrivarvi, dovechè la politica non risguarda direttamente che 
la prosperità temporale. Finalmente giova il notare che , attuando ne- 
gli ordini spirituali della Chiesa la forma perfettissima di ogni governo 
possibile, e la sola capace di accomodarsi a un reggimento universale , 
e proponendo agli occhi degli uomini questo modello , Cristo influì in- 
direttamente nella riforma politica degli Stati, giacché la storia ci dimo- 
stra che da quattordici o quindici secoli in qua non vi fu ordinazione o 
mutazione civile un po' notabile nei paesi cristiani, che non sia statain 
qualche parte un’ imitazione, o voglia ni dire, un' ispirazione del reggi- 
mento ecclesiastico. 

* » * li I .# . P i>M J \ \f m *. f f • 1 JlQi • . ] % | ( IJ 1 1 Q l li i i m 1^ 

Itola fi. .i • ih >n .> 

Il Cristianesimo politico immaginato ai dì nostri da alcuni dotti e in- 
gegnosi scrittori, pel quale la dottrina evangelica avente per iscopo im- 
mediato la sola santificazione e perfezione morale degli uomini ( donde 
nasce nell’ altra vita la beatitudine ), é trasformata in dottrina civile , 
è un applicazione peculiare del generale principio, che confonde la re- 
ligione colla civiltà, e la rivelazione colla ragione umana, e che ridotto 
a una forinola generalissima, è la riduzione del sovranaturale alla na- 
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tura. Ora, so tra le cose naturali si lieti conto principalmente del cono- 
scimento umano, clic crea la filosofìa c le altre scienze, ed ò il princi- 
pio della civiltà, il Cristianesimo sarà la maschera simbolica della ragio- 
ne, e i suoi dogmi si ridurranno a mere verità razionali colorite o adom- 
brate dalla fantasia. Tal è l' ipotesi del razionalismo teologico. Se poi 
si dà maggiore importanza al termine della civiltà , cioè a' suoi eliciti 
esteriori nel consorzio umano , il Cristianesimo esprimerà simbolica- 
mente una teorica, non ontologica, nè schiettamente razionale, tua po- 
litica, e se nel primo caso è un trattato di metatisica, nel secondo sarà 



di cui parliamo , è di tal natura , e la sintesi viziosa del naturale e del 
sovranalurale, che abbiamo toccata di sopra , è la sua base ; onde fa 
meraviglia il vedere clic scrittori, i quali hanno orrore del panteismo o 
del materialismo, distruggano una dualità ancor superiore a quelle che 
vengono combattute da tali due sistemi. Imperocché essi confondono la 
rivelazione colla ragione, i misteri colle verità filosofiche , il progresso 
civile dell' umanità col progresso religioso , le religioni false colla ve- 
ra, la politica colla religione, lo Stato colla Chiesa, e per ultimo il fine 
prossimo e immediato della civiltà, il quale è ('uguaglianza e la congiun- 
zione sociale degli uomini sulla terra, col fine supremo della religione , 
che è la loro gloria nell’eternità. Conseguentemente i dogmi cattolici 
della Trinità, del peccato originale, dell’ incarnazione, della redenzione, 
della grazia, della necessità del battesimo, dell’autorità della Chiesa, c 
simili, sono tirati da loro a significazione politica; e d’altra parte le 
vicende e le mutazioni politiche vengono considerate come l’esplica- 
zione naturale del dogma c dell’ instituto cristiano ; onde fu testé rap- 
presentata la storia della rivoluzion fraucese come un brano della sto- 
ria ecclesiastica, e i decreti del Consesso nazionale di Parigi conio la più 
recente promulgazione del Cristianesimo. Quindi è che negli scritti di 
questa scuol«£v’ ha una certa apparenza, e si adopera un linguaggio , 
che non è affatto conforme alla vera intenzione della dottrina. Impe- 
rocché, pare a prima vista che ogni cosa vi sia soltordinata alla religio- 
ne, e vi si afferma , per esempio , che la rivelazione dee essere sovrana 
governatrice della società umana ; che la Chiesa signoreggiaute del me- 
dio evo è il modello meno imperfetto della vera civiltà ; che il princi- 
pio religioso dee presedere alle arti , scienze, lettere, instituzióni, c co- 
me dicono , ad ogni sintesi artificiale ; che tutte queste opere dell’ u- 
mano ingegno nei tempi moderni sono o debbono essere derivazioni im- 
mediate del Cristianesimo; che se non si rinnova oggidì la fede cattolica, 
I 1 Europa non può fallire a una certa mina ; e cento altre cose su que- 
sto andare. Questa è l’apparenza; ma quandosi penetra addentro, sotto 
la scorza di queste forinole, si trova clic , movendosi dal principio , il 
quale fa del Cristianesimo una dottrina politica , se ne annulla l’ indole 
essenziale, c si riduce a una larva, tanto che le suddette proposizioni , 
c altre simigliatili, non hanno alcuna attinenza colla religione e cogl’in- 


Digitized by Google 


I 

NOTE 


231 

stillili cristiani. Ciò che fa 1’ essenza religione c del Cristianesimo 
è I’ unione dell'uomo con Dio , come fine ullimo, laddove la religione 
dei politici è al più I’ unione dell’uomo con Dio, come mezzo della so- 
cietà umana. Tutto pertanto vi è subordinato alla vita temporale , e il 
culto viene spoglialo della sua essenza, giacche si snatura la religione 
che mira all’eterno, col restrignerla fra i termini del tempo. La devo- 
zione poi, o il sacrili io di cui parlanó questi autori, è anzi verso gli uo- 
mini, che verso Dio. giacché, secondo i loro canoni, l’ intento primario 
dell' atto morale è la felicità temporanea del genere umano. 

I fautori del cristianesimo politico considerano la morale come cosa 
di grandissimo momento; nel che certamente avranno l’assenso di tutti 
gli spiriti assennati. Tuttavia anche por questa parte si può dare nell’e- 
sagerazione; e siccome l’esagerare nuoce sovratutto alia cosa esagerata, 
perciò è da temere che il sistema di cui parliamo, pregiudichi più che non 
giovi alla scienza governalrice delle azioni degli uomini. Visi afferma in 
prima, clic la morale è il criterio, e il solo criterio del vero; donde s'in- 
feri'ce che nella religione cristiana ildogmadeve essere subordinato alla 
morale *. La prima proposizione è vera, se si parla di un criterio secon- 
dario c derivativo: nel qual senso ogni verità certa e inconcussa può ser- 
vir di norma ncH’inchicsta di altri veri; e siccome iprecetti morali sono 
certissimi, però Tuomo se ne può valere per giudicar molte dottrine che 
s’attengono alla pratica, e rigettarle o approvarle, secondocbò sono evi- 
dentemente opposte o conformi al dettame di quelli. Ma non perciò la 
morale si può avere per il criterio principale e primitivo ; il quale dee 
essere generalissimo , comune a tutti i veri , e non già posto in una 
classe di veri particolare , per quanto essi siano illustri ed indubitati. II 
collocare un tal criterio nella morale non è meno erroneo, che il ripor- 
lo nell* autorità universale d?l genere umano, o nella religione, come 
hanno fatto altri moderni autori ; imperocché la religione , 1’ autorità 
c la morale stessa dipendono dal criterio del vero, e non Io costituisco- 
no; se già non si >uol mutare il senso ordinario e filosofico di tal paro- 
la. L’evidenza che accompagna i primi principii della morale, e s’ im- 
medesima con essi, in unccrto modo, può far credere a prima vista, clic 
siano P evidenza stessa ; ma un’analisi profonda dimostra che una tal 
chiarezza comune a tutti gli assiomi delle scienze particolari, non è pro- 
pria di ciascuno di essi e fluisce da una ragione superiore, cioè da tuia 
verità prima (verso la qualegli assiomi morali non sono che principii sc- 

1 Vedi il giornale francese intitolato L' Europee n , del 1833 c 1830 , l’ Espose et 
esomen critique du sy stèrne pfirènologiqur, dii dottor Cerisc. Nella dedira premessa 
a quest’ opera, l'illustre autore ha esposto in poche pagine il sistema di cui ragioniamo , 
con molta chiarezza ed eleganza di elocuzione , e con tale elevatezza di sentimenti t 
che non può non ottenere 1' approvazione e la lode eziandio di quelli che dissentono dai 
punti principali e scientifici delia dottrina. Riguardo all’ Europea dohbiam però notate , 
che negli ultimi fascicoli pubblicati nel 1837, i dotti compilatori si sono assai più arro- 
stati alle vere dottrine ratinili he , e ri paiono , se non giunti adatto , poco lontani da 
quella fede , i he è il più onorevole c piu iile\aule progresso che si possa desiderare ai 
nostri gioì ni. 
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condarti ), che sola ftsplonde di luce propria , o che Illustra a guisa di 
tuie gli altri veri o ciascuna scienza, li che tanto ò certo , che le con- 
clusioni deir etica, come quelle delio altro disciplino , a mano a mano 
clic si allontanano dal loro supremo principio , diventano meno eviden- 
ti ; la qual cosa non avrebbe luogo , se il concetto morale fosse per sè 
medesimo e in virtù propria il criterio assoluto della verità. Ma quando 
si vogliono confutar le dottrine di ‘certi impuri casisti o filosofi, che con- 
taminarono il buon costume e la rettitudine perfino nella sua fonte, cioè 
nelle prime idee del giusto e dell’ onesto , e si ha da distinguere la vera 
dalia falsa morale ; egli è chiaro che la morale stessa non può servir 
di scorta o di misura , e che si dee risalir più alto , e andar in traccia 
dell’elemento primitivo, per cui il vero si dispaia dal falso in ognigeuo* 
re di* cognizione. 

* L* altra proposizione, che il dogma sia una conseguenza della mora? 
le , e le debba essere sottordinato , non è meno falsa in filosofia , che 
secondo i dettati cristiani, (.'he cos’ ò , infatti , ii dogma considerato 
nella sua massima generalità , se non l’ ente stesso , c le sue attinenze 
coll’esistenza universale ? E che cosa ò la morale , se non la speciale 
relazione dell’ ente verso la volontà dell' uomo , e il luogo che questa 
occupa nell’ universo ; o vogliain dire la consonanza dell' attività uma- 
na colf attività divina riguardo all’ordine deil’esistenze che s’attengono 
all’ uomo ? Dunque la morale rappresenta un assoluto relativo , cioè la 
relazione dell' assoluto colle azioui libere degli uomini , e oltre all’ ele- 
mento necessario , racchiude più elementi contingenti ; laddove il dog- 
ma esprime l'ente assoluto in sè stesso , e le sue corrispondenze , non 
già con una particella dclfuomo , cioè col suo libero arbitrio , ma coti 
tutto il creato. Ora come 1’ assoluto relativo presuppone l’ assoluto in 
sè , e come le attinenze di- questo con tutto P universo determinano lo 
sue attinenze coll’ arbitrio delle creature intellettive, così i precetti mo- 
rali presuppongono il vero dogmatico , ne derivano , e ne sono deter- 
minati. Due cose insomma soprastante alla morale , la costituiscono c 
la governano; l’una , l’Ente, cioè iddio; l’altra, l’ordiue delle esistenze, 
cioè la sapienza e la volontà divina estrinsecate. Iddio forma il principio 
generale del dovere ; l’ordine delle esistenze statuisce e ferina i doveri 
in particolare. La mente dell’ uomo conosce Dio, conosce P ordine , e 
riscontrandoli coll’ attività propria, ne deduce P idea del dovere in ge- 
nere, e dei doveri in ispecie. La morale è adunque una scieuza dedut- 
tiva, e i suoi ammaestramenti sono conclusioni di principi» speculativi, 
i quali si riportano alla natura delle cose in sè stesse, e compongono la 
parte dogmatica della religione. Aggiungasi, che la morale è bensì la 
somma dei mezzi , ma non l’ultimo fine dell’uomo. Certamente essa 
ottiene ragion di fiue rispetto ai piacene agl’interessi della vita, ma un 
tal fine sottogiace in qualità di mezzo a uno scopo superiore, cioè alla 
beatitudine. La quale abbraccia 1* eccellenza morale delle facoltà uma- 
ne, ma non i precetti come limi lungo quaggiù, o diciam incgMo, coiti- 
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prende il risultato dell’ azione virtuosa, il quale ò quell’ abito di bontà 
e di bellezza incomparabile, clic si genera dalla virtù, ma non la virtù 
stessa ; contiene insomma 1* effetto, ma non la causa che lo produce. 
La virtù in questa vita è una successione di atti e di moti , che sono 
temporanei e transitorii di lor natura ; 1 addove la beatitudine è il risul- 
tato di essi , consiste nell’eternità , e importa un’ azione immanente e 
perpetua. La beatitudine è la suprema quiescenza nell’ Ente, e non una 
vicenda di operazioni finite e passeggere, che si confanno al tenore del" 
Perdine creato. Tre sono in sostanza i termini generici dell’ attività u- 
mana ; il primo è la felicità temporale; il secondo, la santità nel tempo, 
cioè l’esercizio e L* abito virtuoso; il terzo, la riunione della feliciti col- 
la santità, fuori del tempo, cioè la beatitudine eterna. Ora il primo ter- 
mine essendo subordinato al secondo, e il secondo al terzo, i dogmi spe- 
culativi sensibili, cioè la scienza dei fatti , serve d’ indirizzo al primo 
scopo , e i dogmi speculativi intelligibili guidano al conseguimento dei 
due altri. 

Anche logicamente i dogmi speculativi debbono precedere la morale. 
Imperocché, la conoscenza dei mezzi non può antivenire la cognizione 
del fine; onde non tanto che si conoscano i dogmi, deduccndoli dai pre- 
cetti , ma s’apprendono i precetti deducendoli dai dogmi. Emanuele 
Kant, avendo tòlto di mezzo l’assoluto speculativo, cioè l’assoluto in sè 
stesso, non avea altro ripiego per salvare il vero razionale, che di ap- 
poggiarlo all’assoluto pratico e relativo, cioè alla morale, deducendo i 
dogmi ontologici dai precetti e dalla ragion pratica della vita. Ma i filo- 
sofi politici, che riconoscono il vero assoluto come oggetto della ragio- 
ne, non hanno questa scusa. 

La morale è nell’ ordine dello spirito ciò che lo spazio per rispetto 
alla materia , e il tempo nei due generi, cioè I* attinenza del necessario 
col contingente, e dell’essere colle esistenze. 

L’asserzione dei politici, e il paradosso analogo di quelli che fan di- 
pendere la certezza speculativa e metafisica dalla inorale, hanno radice 
in un errore fondamentale, cioè nell' egoismo psicologico, che deduce 
la cognizione obbiettiva dalla subbiettiva, e riduce ogni evidenza e cer- 
tezza a quella del senso intimo. Appartengono a questo sistema tutti i 
filosofi che pretendono di trovare nella coscienza i principii eie leggi di 
ogni vero, e < he usano filosofando la riflessione sola per metodo accon- 
cio alla scoperta di esso, qualunque siano del resto le loro opinioni; on- 
de Renato Cartesio, Tommaso lteid ed Emanuele Kant si riferiscono 
tutti per questo rispetto alla medesima scuolà. La conseguenza diretta 
dell* egoismo psicologico è 1* egoismo ontologico o metafisico di un cele- 
bre filosofo tedesco, che immedesima l* ente stesso coll’ esistenza indi- 
viduale. E chi cercasse la cagione primaria di tutti questi egoismi spe- 
culativi la troverebbe forse nell’egoismo affettivo e pratico , cioè nella 
propensione che ha l’uomo a collocare così il sommo bene, come il pri- 
mo vero in sè stesso, e a considerarsi come misura delle cose e centro 
dell’ universo. 

GiotiEnTl, Teorica del Soe rari alu tale. Voi. 11. 
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Ho parlato finora dei soli dogmi razionali ; ma lo ragioni dianzi espo- 
ste si possono accomodare ugualmente ai dogmi rivelati , come quelli 
che hanno la medesima anteriorità psicologica e logica verso i precetti 
che ne derivano o ne vengono avvalorati. Così, per esempio, il precetto 
fondamentale deU’amare il prossimo come sò stesso, presuppone di ne- 
cessità il dogma dell' uguaglianza morale degli uomini , e n’ è un sem- 
plice corollario; il qual dogma, presupponendo che tutti gli uomini ab- 
biano un solo principio, un solo mezzo e un solo fine , cioè che rano 
stati creati da un solo Dio, e procreati originalmente da un solo uoin >; 
che un solo Redentore sia stato causa del loro riscatto ; e che un solo 
Rimuneratore abbia loro apparecchiata la stessa beatitudine ; non può 
consistere, senza la rivelazione, come proviamo più innanzi nel testo. Al- 
cuni teologi moderni, specialmente protestanti, hanno introdotto que- 
sto principio, che si debbono giudicare , commisurare e determinare i 
dogmi speculativi della rivelazione, secondo le loro attinenze pratiche 
col bene morale degli uomini, e clic la Provideuza abbia contemperata 
la manifestazione di essi dogmi alle esigenze pratiche di coloro che la 
ricevettero. Il cheà vero , in (pianto Iddio ci rivelò solamcnlo quella 
parte delle verità sovranaturali che si atteneva alla nostra santificazio- 
ne 1 ; ma ò falso, se se ue vuol conchiudere che Iddio abbia modificato 
l’insegnamento del vero per accomodarlo ai nostri bisogni , c clic gli 
uomini, invece di determinare le prescrizioni morali secondo il vero , 
che di sua natura è inflessibile e indipendente , possano e debbano fare 
il contrario. Il che sarebbe in sostanza un introdurre il Kantismo nella 
scienza della religione. Certamente siccome il vero armonizza col ve- 
ro, non può succedere che il dogma speculativo ripugni alle nostre esi- 
genze morali ; ma siccome, da un altro lato, la verità delle premesse è 
indipendente da quella della conclusione, c può succedere per la debi- 
lità dell’intelletto nostro, che noi non conoscijin bene quelle esigenze» 
ciascun vede quanto sia temerario e pericoloso il pigliare queste ultime 
a norma per determinare i- primo, invece di studiarlo in sè stesso, se- 
condo il metodo cattolico. Del che potremmo arrecare moltissimi esein- 
pii; imperocché, le alterazioni fatte nei dogmi della predestinazione , 
della grazia, del peccato originale e simili, presso le sètte eterodosse , 
ed anco in alcune scuole cattoliche, hanno avuto in gran parte origine 
dal dello modo di procedere. Finalmente» si noti, che il dogma c la mo- 
rale sono del pari inflessibili ; ma V inflessibilità del dogma gli è in- 
trinseca, e non deriva d’altra parte, laddove P inflessibilità della morale 
proviene da quella del dogma ; che ò quanto dire, che la morale è im- 
mutabile, in quanto si fonda sul vero speculativo, e partecipa della sua 
natura. Onde coloro che sottopongono il dogma alla morale, sot*o spe- 
cie d’ innalzarla e nobilitarla, la distruggono in effetto, togliendole il 

1 Ancorché la rivelazione del mistero paresse inutile, dal canto della cognizione, al no. 
sito bene morale, non potrebbe essa aver luogo per avvezzarci da un lato a credere gra- 
tuitamente al vero, e dall'altro per l'utilità itilrinscta del mistero, come mistero, a line 
di vdlomrttcrc P intelletto nostro all'autorità di Dio rivelatore? 
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privilegio di essere incommutabile come Dio stesso, donile nasce ogni 
sua eccellenza. 

• i 

.ri t\ / » »*■ m 'J- if*»i *1/ T, I» iaI« 

AlTermando il concorso della filosofia coll’ Evangelio nell’assognare al- 
ruomp la beatitudine, come suo ultimo fine, parlo della beatitudine con- 
siderala nella sua massima generalità , e non dei caratteri men generali 
che ne ha specificati il Vangelo, i quali aggiungono al concetto di quella 
un elemento nuovo, cioè la visione spirituale di Dio, edotto di una fa- 
coltà sovranaturale, che ci renderà conoscibili nell* eternità lo cose so- 
vruintelligibili nel tempo c nella nostra condizione orgauica presente. 

• . • • 
nota IO. 

|lf. „ r . .> ,fr ..Vi fjl'', «vOÒ-. fi. | iv.ìt'.t' » I It VvAf.l vii- ? pii 

Da questo fatto raccontato nella Genesi nascono assai plausibilmente 
tre conseguenze importanti, che ci contentiamo d' indicare. L una, che 
la prima lingua era semitica, e eli’ essa avea probabilmente coll’ ebreo 
dei tempi mosaici una propurzione analoga a quella che l’arabo, il per- 
siano e il greco antico hanno con questi idiomi nella loro forma mo- 
derna. La seconda, che il verbo precedette il sostantivo e le altre parti 
della fa\ ella . La terza, che il primo uomo non creò i verbi originali, 
ina se ne valse bensì per formare i nomi, e che perciò la lingua primi- 
tiva ebbe due parti, l* una divina, e f altra umana. Per tal modo si ac- 
corda la spontaneità dello spirito umano colf invenzione divina del lin- 
guaggio, e si tiene una via di mezzo tra quelli che reputano tutto il cor- 
po della prima lingua per un dono sovranaturale di Dio, c quelli chela 
ripetono unicamente dall’industria deU’uomo. ? • 

ornvyia-d nbjnp !;"•> ii <e fon lino .ovfor uMoion ii duo t 

mota ICO. • o :*i r sb') * fi • . i • 

• (iijiMp tfà f|j olltliìi/ >lr? Hi i 

L’uomo pensa e opero, è intelligente e operatore. L'azione è il fine 
ilei i>ensiere y e la vita operativa ( presa nel senso più nobile e più eleva- 
to ) è la causa ultima della contemplativa. 

11 pensiero umano, o raccoglie semplicemente i fatti c i veri che ca- 
dono sotto la sua cognizione, o gli universalizza per via della induzione 
e del discorso, o gli imita e gli esprime a fine di dilettare, o ne applica 
la conoscenza a uuo scopo pratico ed esteriore. Nel primo caso egli fa 
la sloria delle cose conoscibili, di ciascuna nel suo genere; nel secondo 
egli compone la scienza ; nel terzo egli crea le arli belle o imitative ; nel 
quarto egli dà opera alle arli meccaniche o pratiche , che sono f anello 
immediato del pensiero coll’azione. 

Vi sono tre ordini di scienze umane, secondo che vi sono tre generi 
di cose che cadono sotto la cognizione noslra ; le scienze materiali, che 
si chiamano naturali o fisiche assai impropriamente ( poiché le creature 
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spirituali fanno parie altresì delia natura ), le quali versano intorno agli 
oggetti corporei ; le scienze filosofiche , che risgunrdauo gli oggetti im- 
materiali» siano questi sensibili» o sovrasensibili ; e le scienze matema- 
tiche, che abbracciano gli oggetti di una natura intermedia tra il corpo- 
reo e l'incorporeo, ovvero tra il sensibile e il sovrasensibrle, cioè le re- 
lazioni quantitative dello spazio e del tempo, i quali partecipano del cor- 
po e dello spirito, del sensibile e dell’ intelligibile, senza essere preci- 
samente nè i f una cosa nè l’altra *. La matematica occupa perciò un luo- 
go mezzano tra la fìsica e la filosofìa, ed è come un anello che le con- 
giunge insieme ; la qual verità, che può parere recente , fu certamente 
presentita da Pitagora e da Platone* 

nota «fl. 

La voce sensibile presa sostantivamente , e quale si trova spesso ado- 
perata da alcuni eleganti scrittori del cinquecento (più ricchi assai di ot- 
time voci tecniche applicabilissime allo stato attuale delia filosofìa , che 
volgarmente non si crede ), non è perfettamente sinonimo di sentimento 
o di sensazione , e se ne disforma in quanto essa importa un elemento 
obbiettivo non espresso dalle altre due, le quali significano una mera affe- 
zione o impressione, che non esce del soggetto considerato come tale. 
Questo elemento obbiettivo è appunto la relazione d’esteriorità e d’inte- 
riorità di cui parliamo poco appresso nel testo. La parola sensibile espri- 
me questa relazione, in quanto importa un certo mezzo tra il soggetto e 
l’oggetto, e non è precisamente nè l’uno, nè l’altro*, laddove sensazione 
e sentimento suonano la pretta modificazione subiettiva, e cosa sensibi- 
le ,o simile, indica la mera entità obbiettiva, apprensibile bensì, ma dis- 
separata e indipendente dal soggetto.Così pure la voce intelligibile presa 
a modo di sostantivo indica il mezzo che corre tra il soggetto e l’oggetto 
in ordine alla mera cognizione ; laddove intellezione (vocabolo gemello 
di sensazione nell’ ordine conoscitivo) esprime l’ intuito subiettivo del- 
1’ oggetto per mezzo dell’intelligibile. Tuttavia noi pigliamo la parola 
sensibile come genericamente sinonima delie due specie di affezioni sen- 
sitive , tra perchè non ci soccorre altra voce espressiva del genere , e 
perchè la povertà e l’inesattezza del parlare filosofico nella nostra e in 
tutte le lingue dei mondo , ci dee far perdonare questo difetto di preci- 
sione , purché adoperiamo la cautela ( il che ci siamo studiati di fare in 
ogni modo possibile ) di determinare a luogo a luogo il vero e preciso 
senso in cui pigliamo i vocaboli, non già coir uso volgare e spesso pò 
co giovevole delle definizioni , ma colla scelta e collocazione artificiosa 
dei vocaboli stessi , e con tutto il progresso del ragionamento. 

* Lo spazio segna propriamentela relazione che corre tra il corporeo, e l’incorporeo; il 
tempo, quella che passa tra l’incorporeo sensibile e l’incorporeo intelligibile. In questo 
modo si può dire che l’anima spirituale dell’uomo c estesa ucl suo corpo, come l’Ente e- 
tcrno c successivo nel mondo c nell’anima, purché l’estensione c la successione s* inten- 
dano di relazione estrinseca, e non di entità. 
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i . |. i .\i <- FIfotft ® , 

Per un uso assai comune oggidì , i psicologi chiamano tentazioni 
i sensibili esteriori, e sentimenti gl'interiori ; benché il vocabolo di sen- 
timento meno determinato dell'altro, e nel modo di favellare ordinario, 
c in quello eh' è proprio dei dotti, si soglia talvolta applicare a ogni spe- 
zie di affezione c impressione sensibile. 

’ v -ii » .> i ' • ? . . . i- j n, n pioti, i al tf r i\ iUr i 

Hot» *3. »v , 

«W >i^ • I L bé/ "2* 1 M) WLfL t 

• Il collocare la diversità specifica dei due ordini di sensibili nella re- 
lazione loro estrinseca , od intrinseca , e il considerare questa doppia 
relazione come parte integrante di essi sensibili , parrà contradittorio a 
ciò che diciain poco appresso , quando distinguiamo la sensibilità dal - 
l'intelligenza , e assegniamo a questa, e non a quella, la detta relazio- 
ne. Ma la contraddizione sarà tolta via se si considera che il nostro pro- 
cesso in questo luogo è analitico, e che V analisi attendendo a sciogliere 
di mano in mano i composti , finche si riesca ai semplici e agl' indivi- 
sibili , non si può nel principio di essa conseguire ed esprimere quella 
perfetta divisione e distinzione degli elementi , che n’ è l'ultimo risul- 
tato, e nella quale consiste il suo compimento- l’erciò non si dee ascri- 
vere a vizio , ma a proprietà dell' analisi , se nei primi passi si consi- 
dera come uno e semplice il composto e il moltiplice; purché nel pro- 
gresso quella unità e semplicità apparente faccia luogo a una divisione 
successiva , finché si giunga a quei primi elementi in cui termina il la- 
voro analitico. Così noi , pigliando grossamente i sensibili come a pri- 
ma vista ci appariscono , troviamo in essi una duplice relazione , che 
ci par loro propria, perchè realmente indivisa, e come tale la notiamo; 
ma poscia , considerando le altre qualità di quelli , e pervenendo alla 
cognizione dell’intelligibile, troviamo che la doppia attinenza dei sensi- 
bili non emerge da loro, ma dall’intelligibile a cui sono congiunti; e per- 
ciò staccando quella proprietà dalla impressione sensitiva , a cui prima 
Parevamo momentaneamente attribuita, la diamo a chi spetta e la con- 
sideriamo come prodotta dall’ intelligenza. Abbiam voluto far qui que- 
st' avvertenza, applicabile eziandio a qualche altro luogo della, presente 
scrittura , acciocché ai difetti e agli errori che saranno propriamente 
nostri , non vengano aggiunto le imperfezioni del metodo , con cui jl 
discorso umano è costretto di procedere. 

il Jìi ,.*! , u 14}, 

‘ Itola W. • . .. .. 

’ • 

A proposito dei giudizii sintetici razionali, io noto, che dai pochi cen- 
ni fatti testé sull’ intelligenza , si può ricavare clic non solo si trovano 
molti giudizii di tal natura, coinè afferma Emanuele Kant, ma che tulli 
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i giudizii razionali primitivi, salvo un solo, sono sintetici. Imperocché, 
ogni giudizio è la congiunzione di mi soggetto con un predicato. L'idea 
del soggetto è semplice o composta. Se composta, essa viene a consta- 
re di molte idee semplici raccozzate insieme, e contemplale con un solo 
e semplice intuito, il quale ha forza di fare una sola idea di molli con- 
cetti, dando loro una unità mentale. Ma questa unione di varie idee in 
una, è opera di altrctanti giudizii, quante sono le idee, di maniera che, 
per dichiarare la formazione di colai giudizio composto, bisogna risali- 
re a molti giudizii primitivi nei quali l’idea del soggetto sia semplice. O- 
ra , se l’idea del soggetto è semplice, egli è chiaro che in essa non si 
può racchiudere il concetto del predicato, e perciò la congiunzione del- 
1’ uno coll’altro è sintetica, e non analitica. Si sogliono allegare i giu- 
dizii matematici in prova del contrario, e parecchi eziandio fra i razio- 
nalisti che ammettono la natura sintetica dei giudizii metafisici, accusa- 
no Emanuele Kant di non avere avvertito che tutte lo verità matemati- 
che riducendosi alla medesimezza, i giudizii che le esprimono debbono 
essere schiettamente analitici. Io veramente non sono capaceatTutto del- 
la ragione in cui questo filosofo mi pare che fondi la sua sentenza , c 
non dirò nulla degli argomenti coi quali è stata più volto combattuta. 
Dico belisi , che per una ragione, la qual mi sembra chiara e palpabi- 
le, i giudizii matematici (clic non siano prette definizioni nominali) so- 
no tulli sintetici, essendo fondati, non sulla mera e semplice identità , 
ma sulla corrispondenza e proporzione reciproca delle varie conforma- 
zioni quantitative del tempo e dello spazio. Ora questa corrispondenza 
e proporzione imporla un' idea di relazione e di attinenza, che lo spiri- 
to cava dall’ intelligibile , e che l’analisi p # iù sottile non potrà mai far 
scaturire dagli elementi quantitativi del tempo e dello spazio, come ta- 
li. Cosi, per esempio, nel giudizio: A è wjuale ad A, che a prima vista 
pare fondato sulla sola identità, anzi l’identità medesima , il concetto 
di uguaglianza che fa parte del predicato non si trova nell’idea del sog- 
getto per sè stessa, ma è una nozione che lo spirito cava da se mede- 
*simo, secondo il razionalismo comune, ovvero dall’ intelligibile, come 
noi crediamo. E lo stesso dicasi a più buona ragione degli altri giudizii 
matematici. Il solo giudizio razionale primitivo e analitico, cioè fonda- 
to veramente sulla medesimezza, non è matematico, ma metafisico, ed 
esprime il principio di contraddizione: ciò che è, è; il quale viene a dire, 
che: L ’ essere è l' essere : ed è analitico, perchè esprime l’ identità stes- 
sa nella sua fonte, ed è formato di un soggetto c di un predicato , clic 
non si distinguono dalla copula di ogni giudizio , e sono una semplice 
replicazione di essa su sè medesima. 

Se tutti i giudizii primitivi razionali sono sintetici, siccome i filosofi 
tengono per indubitato che siano sintetici i giudizii primitivi sperimen- 
tali. e co«n’ essi dicono, a posteriori, ne segue una mirabile consonan- 
za fra il mondo sensibile e f intelligibile , fra il nostro modo di cono- 
scere la natura e quello d’intendere le verità che le sovrastanno, e sono 
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oggetto (lolla ragione. Imperocché, nell’ un caso e nell’ altro, la nostra 
cognizione primitiva ò una sintesi d’ ideo semplici, poste, per dir cosi, 
le ime fuori delle altre, ma strettamente collegato insieme, e formanti 
una sorta di unità meravigliosa. R siccome quando noi contempliamo 
cogli occhi dalla vetta di un monte l’immensa espansione della campa- 
gna, o del mare, o del cielo stellato, questa prospettiva si compone per 
noi di un numero incalcolabile di sensibili minutissimi e talvolta sva- 
riatissimi, contigui e collegati nell’ unità del tempo e dello spazio; così 
quando coll’occhio della mente andiamo al di là delle sensibili appa- 
renze, e consideriamo gli oggetti intelligibili , così in sò stessi e fra di 
loro, come nelle loro attinenze verso i sensibili, la prospettiva intellet- 
tuale che si apre al cospetto nostro , è composta altresì di moltissimi 
concetti semplici uniti fra di loro, e colle impressioni sensitive , non 
già in modo contingente, nò nello spazio e nel tempo, come i sensibili, 
ma nel centro di una unità supcriore, e con un’assoluta necessità. Ho 
voluto far qui questo digrcsso, per rimuovere dalla breve analisi psico- 
logica che sto facendo, parecchie difficoltà che nascono dal modo con- 
sueto di considerare e trattare la quistione dell’ origine delle idee. Im- 
perocché molti filosofi si stillano il cervello per mostrare come le idee 
nascano le uno dalle altre; laddove il vero si ò, che se le idee semplici 
possono derivare dalle composte, come aggregati d idee, le idee com- 
poste si debbono formare a principio coll’ accozzamento delle idee sem- 
plici. e niuna di queste può esser contenuta dalle altre, giacché, nel ca- 
so contrario, I* idea contenente non sarebbe semplice, comesi presup- 
pone, ma composta di albe semplici .^Insomma le idee possono nasce- 
re le une dalle altre per via di disgregazione, e non di generazione ; c 
ogni disgregamento presuppone una sintesi anteriore e primitiva. 

nom 25. 

Lcfacolià dell'uomo hanno due parti, l’una positiva, e l’altra negativa. 
I.a parte positiva ò 1’ attitudine ad afferrare ciò che è I’ oggetto della fa- 
coltà. come, per esempio, nella sensibilità, ]' altitudine a apprendere i 
sensibili. E siccome niuna delle potenze umane apprende tutto il reale, 
ma soltanto una porzione di esso più o meno grande, perciò ciascuna 
di esse , oltre alla sua qualità positiva , include una qualità negativa , 
cioè un’ impotenza assoluta di stendersi oltre quello che è veramente 
di proprietà sua. 

Questa impotenza non sarebbe avvertita da noi, se quella parte del 
reale che viene appresa da ciascuna facoltà, potesse sussistere sola, in 
sò medesima, e senza le altre. Ma siccome ciò non si può fare, ne con- 
séguita che 1’ animo nostro, nel mettere in opera ciascuna delle sue fa- 
coltà , s'accorge de’proprii limiti, sente la sua qualità negativa, e cono- 
sce che la porzioncella del reale percepita non potendo stare da sé , vi 
dee essere qualche altra cosa, oltre quella di cui si ha 1' apprensione. 
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D’altra parte , noi non possiamo sapere clic il reale percepito non 
può sussistere da sò stesso, e senz’aiuto, se don in virtù di un’altra fa- 
coltà, che, suggerendoci nuovi concetti, ci additi la lacuna che si trova 
nella notizia del reale dianzi ricevuta. Il principio che ci fa accorgere 
della qualità negativa di una potenza qualsivoglia non risiede in essa po- 
tenza, ma in un’altra; tantoché chi avesse una facoltà unica non po- 
trebbe subodorare che il reale si stenda oltre la sua cognizione. Cosi , 
se noi siamo capaci che le cose sensibili non possono staro senza le in- 
telligibili, ciò succede, non già in virtù della sensibilità, ma dell' intel- 
ligenza; la quale dandoci le nozioni sue proprie, che si riferiscono ai sen- 
sibili, e recano lor compimento, ci fa avvertiti che i sensibili da sò soli 
non possono sussistere; il che non avremmo giammai potuto sapere col- 
T aiuto della sensibilità sola; la quale non porgendoci l’idea di sussisten- 
za, nò qualunque altro concetto, ma prette sensazioni, non ci potrebbe 
dare il menomo sentore di alcuna cosa che non sia un mero 'ensibile. 

l'unque ogni qual volta v‘ ha in noi una facoltà distinta da un’ altra , 
e capace di supplire a’suoi difetti, e di darci un elemento impervio a|- 
r apprensione di essa, mettendosi in moto una tal facoltà , e sommini- 
> tra udori in effetto questo nuovo elemento, ci avverte del bisogno e dei 
mancamenti della prima potenza. Per tal modo la ragione manifestando- 
ci gl' intelligibili, ci fa addare che i sensibili non possono star da sò , e 
che quindi la facoltà sensitiva ci appalesa una parte ben piccola delle c- 
sistenze. 

Si avverta in oltre, che i prodotti di una facoltà indirizzati a rallegra- 
re quelli di un’ altra, uè differiscono essenzialmente, pcrchò altrimenti, 
nò le due potenze si distinguerebbero in effetto, nò i secondi prodotti 
potrebbero supplire alle qualità negative dei primi. Così i sensibili e 
gl’ intelligibili differiscono onninamente , ed è in virtù di un tal divario 
radicale, che questi suppliscono al difetto di quelli. 

Premesse queste avvertenze, si vede che la quistione trattata nel testo 
si riduce a sapere, se il comun senso degli uomini reputa l’ intelligenza 
congiunta colla sensibilità così proporzionata e rispondente al vero e al 
reale, che lo esprima tutto quanto; ovvero crede che l’intelligenza è tanto 
inetta all’ assoluta comprensione del vero , quanto la sensibilità soia 
sen/a l’ aiuto di altra potenza. 

Se l’uomo dee credere e crede in effetto che la sua mente è infinita- 
mente lontana dall’ adequata.comprensione del vero , ne segue che vi 
dee essere nell’uomo una facoltà diversa dalla ragione, e superiore ad 
essa, che re metta in mostra la parte negativa, c faccia rispetto a essa 
ragione, ciò che fa la ragione verso la sensibilità; giacché nessuna po- 
tenza può conoscere da sé stessa o presentire i proprii limiti. 

Ma siccome i prodotti di una potenza differiscono e debbono differire 
essenzialmente dai prodotti dell altra , perciò la facoltà superiore alla 
ragione produrrà una maniera di apprensibili sostanziai incute diversi 
«lai sensibili c dagl* intelligibili. 
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Questo apprensibile di un genere particolare è il sovrintelligibile, che 
non è sentito come il sensibile, nè conosciuto come I* intelligibile , ma 
solamente creduto. Nè faccia maraviglia che il sovrintelligibile sia tale, 
e che 1* incomprensibilità gli appartenga in proprio , poiché altrimenti 
non si distinguerebbe dall* intelligibile, e non potrebbe piò adempiere il 
suo uiTicio. Nel resto , il volere o presupporre che il sovrintelligibile si 
cangi in intelligibile, è cosa tanto assurda, quanto rimmaginare che il 
sovrasensibile si possa convertire in sensibile. 

L’ oggetto della ragione, c V intelligibile primitivo e supremo, a cui 
tutte le altre intellezioni si riducono, è l’ idea dell'ente, secondo che l’il- 
lustre Antonio Rosmini ha provato dimostrativamente, benché nell’a- 
nalizzarec determinare i caratteri di una tale idea e del suo obbietto , 
non abbia forse edito ugualmente nel vero. Il sovrintelligibile poi è l’i- 
dea (dico idea in un senso improprio) delPmanra, eh’ è l’ impenetrabile 
complemento dell' essere. La facoltà superiore di cui parliamo, ci sfor- 
za a credere che il concetto dell’ente non risponde adequatamente al- 
l’ ente stesso, e che v’ ha di più un non so che assolutamente inescogi- 
tabile, che rispetto allo spirito nostro è il sovrintelligibile , e risguardo 
all'ente, V essenza, che lo compie e ne tira anco il nome.* 


noia *e. 


Il concetto di essenza è un’ idea astratta derivata dall' idea concreta 
di essere ; la qual idea astratta esprime l' attinenza dell’ ente col sovrin- 
telligibile. 

L’ essere si rischiara da sè stesso, come intelligibile. Ma l’ intelligibi- 
lità risponde inadequatamente all'essere, cioè a dire, che non tutto l’es- 
fere ci apparisce come intelligibile. V’ha una parte di esso, di cui ab- 
biamo solo un’idea astrattissima egencralissima, senza il menomo con- 
cetto concreto, e che concretizziamo in virtù di una credenza istintiva: 
élla è l’essenza 

Uno dei caratteri dell' essenza e dei motivi della sua incomprensibili- 
tà, è la sua indipendenza dal tempo e dallo spazio. Tutto ciò che s’inten- 
de si può ridurre in giudizio, anzi la comprensione risiede appunto nel- 
l’atto giudicativo, e intendere o comprendere non è altro che giudicare. 
Ora ogni giudizio inchiude il verbo e il verbo importa una relazione col 
tempo. F veramente il giudizio più assoluto che l’ uomo possa portare, è 
questo '.Tessere è, ma il verbo è relativizza il concetto dell’ente, mettendo- 
lo a fronte col tempo. L’essere poi all’infinito, cioè fuori del tempo, non 
basta a fare un giudizio, e però non è comprensibile. Ora 1’ essere fuor 
del tempo e dello spazio costituisce l’essenza; donde nasce quell’antico 
dettato della filosofia . che le essenze sono eterne, semplici, incommu- 
tabili, e in somma identiche a Dio stesso. Dunque l’oggetto della facol- 
tà sovrintelligente è l’essere , non in quanto è intelligibile e soggiace 

Giobem - !, Teorica del Sor tanni urale. Voi. 11. 
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alla ragione, ma in quanto è disgiunto da quelle condizioni che sole lo 
rendono comprensibile. 

Noia W. 

Non si confonda V idea di essenza con quella di sostanza , che appar- 
tiene a) novero degl' intelligibili» e importando semplicemente una re- 
lazione dell’ ente verso le qualità, è chiarissima per sè stessa. 

[Vota SS. 

f 

. • v V 

Benché la corta analisi che fo ne) testo mi paia sufficiente a mettere 
in sodo il divario reale che corre tra la sovrintelligenza e la facoltà ra- 
zionale, può darsi che essa non sia giudicata bastevole dai lettori , che 
non amano le idee astratte, o che professano una dottrina metafìsica in- 
compatibile con quel presupposto. Dovrei pertanto entrare in un'analisi 
più lunga e più minuta; ma questa non potrebbe aver luogo senza una 
teorica della facoltà razionale; la quale mi dilungherebbe troppo dal mio 
argomento. Oltreché , la diffidenza intrinseca della sovrintelligenza e 
della ragione non è un punto di dottrina la cui risoluzione si richiegga 
assolutamente al progresso logico delle idee esposte in questa operetta. 
Suppongasi, se si vuole, che la ragione stessa ci costringe ad ammette- 
re le essenze, e il ragionamento che noi facciamo, correrà ugualmente; 
giacché l' importanza di esso consiste in questo vero irrepugnabile, se- 
condo qualunque sistema, che il mondo delle essenze è reale , incoro - 
prensibile, e cagione di ogni altra incomprensibilità. 

* “ 

noia 19. 

Il sovrintelligibile in un certo modo é l'apice della cognizione umana, 
c in un altro , ne è la base. È la cima della cognizione umana, in quan- 
to è il colmo della nostra apprensiva, che non può in alcuna guisa pro- 
cedere più oltre. Ne è la base , in quanto ogui sensibile e ogni intelli- 
gibile logicamente ne dipende , ontologicamente lo presuppone, e con- 
siste sovra di esso ; tantoché chi lo nega , si apre la via a dubitare di 
ogni cosa. 

Vi sono tre specie di veri : i fatti sensibili , che son veri impropria- 
mente detti ; i veri intelligibili o razionali ; e i veri sovrintelligibili , 
cioè il sovrintelligibile generico che si crede naturalmente , e i sovrin- « 
teiligibili particolari , che si conoscono per via delta rivelazione. •> 

L’ armonia della cognizione e delia mente umana , e quindi il pro- 
gresso della civiltà , ricercano l’ ammissione di tutti questi veri : chi ne 
esclude una sola classe , perturba tutta 1’ economia dell’ uomo e della 
società. 

Fuori del Cristianesimo non si possono ottenere le verità soprarazio- 
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nati ; c siccome queste si ricercano al compimento della ragione , la 
mancanza delle uno importa la corruzione dell’ altra ; quindi tutti gli 
errori intorno a Dio , all’ uomo e alle relazioni dell’ uomo con Dio , i 
quali regnarono o regnano dovunque non risplende il lume della rivela- 
zione. E se ora le provincie culle di Europa sono quasi tornate al Gen- 
tilesimo , ciò non nasce d’ altronde, che dal difetto di fede verso il so- 
vranaturale e il sovrintelligibile, che oggi si disconosce e s'impugna fra 
i Cristiani , come s* ignorava dai Gentili prima dell' Evangelio. 

lnsomma , se si nega il Cristianesimo si dee tor di mezzo il sovrin- 
telligibile , e la ruina di questo si trae dietro la distruzione dell’ intel- 
ligibile , perchè l’uno è sinteticamente e necessariamente connesso col- 
l’ altro. E tolto via V intelligibile, come si può mantenere il sensibile ? 
Aggiungi , che negando il sovrintelligibile nelle idee, si dee impugnare 
il sovranaturale nei fatti , c rigettando il sovranaturale si viene a negar 
la natura , la quale non è meglio ammessibile senza quello, clic il sen- 
sibile e l’ intelligibile senza il sovrintelligibile. 

Se poi si ammette il sovrintelligibile in genere e in astratto, quale ce 
lo può dare la semplice filosofìa , e si negano i sovrintelligibili rivelati , 
che lo concretizzano , ne nascono parecchie conseguenze funeste alla 
filosofìa stessa. 

La prima , che negandosi i sovrintelligibili rivelati si negano eziandio 
i sovrintelligibili , a cui la ragione ci guida sforzatamente per via del 
discorso, giacché questi non essendo meno oscuri o più plausibili di 
quelli , non v’ ha motivo sufficiente per rigettar gli uni assolutamente, 
e in virtù deir independenza , o come dicono , autonomia della ragio- 
ne, come fanno i deisti e i teologi razionali, c ammetter gli altri *. Ora, 
negati questi sovrintelligibili , che sono le conseguenze necessarie dei 
principii razionali, questi ne debbono essere non solo debilitati, ma di- 
strutti. 

La seconda conseguenza si è , che mancando coi misteri rivelati la 
soluzione di molti quesiti importantissimi per la quiete dello girilo e 
per la felicità dell’ uomo, la filosofia per f ordinario s' ingegna di sup- 
plirvi , particolarizzando il concetto generico del sovrintelligibile datoci 
dalla natura; e ciò è forzata di fare nell'uno di questi due modi. Ovvero 
ella adopera a tal uopo gli elementi dell' intelligibile , e in tal caso non 
può ini «alzarsi sopra un’ Ipotetica manca, insussistente, inconcludente, e 
impossibile a verificarsi. 0 veramente ella vuol valersi di altri elementi, e 
non sapendo dove trovarli , gli accatta dalla fantasia , e sopperisce alle 
idee celle imagi» i , componendo una spezie di teosofismo o misticismo 
filosofico. Onde si vede che I' idea generica del sovrintelligibile , inse- 
parabile dalla mente nostra , quando è spogliata delle determinazioui 

1 A Ir uni sovrintelligibili (azionali «mo più mólcriosi e appaicnlemcnte assurdi «lei So- 
vrintelligibili rivelali. Cosi, prr esempio, non v’ha mistero distiano, contro cui si passa- 
no muovere obbiezioni rosi torti e calzanti , come quelle « he gli Stellici usano «li fare 
contro lo spazio, il tempo, I* infinito, la causa e altre verità metafisiche , «totale allrombr 
«Iella ccitczza più assoluta. 
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speciali della fede , dà l'uomo in preda alle superstizioni e alle chimere. 
Nè dicasi che la filosofia può ricorrere al sentimento per tessere il suo 
lavoro ; imperocché il sentimento per sè solo non può produrre una 
scienza obbiettiva ; e se tuttavia una scienza di tal genere si vuol otte- 
nere colf aiuto di quello -, gli clementi scientifici si debbono cercare al- 
trove ; cioè pigliarli dagl 1 intelligibili o dai fantasmi ; e così si ricade 
nell’ inconveniente accennato di sopra. 

La filosofia gentilesca, che ignorava il Cristianesimo, e la moderna , . 
che lo ripudia o corrompe, volendo sovrastargli e signoreggiarlo, ci dan- 
no esempii abbondantissimi della suddetta impotenza della filosofia, e delle 
false soluzioni che abbiamo accennate. Anzi, si può dire che tutta la sto- 
ria della filosofia, da Pitagora fino all’ Hegel, nou è che una dimostra- 
zione di quella. Ma fra le scuole pagane niuna forse trasmodò cotanto 
in quest’ uso di filosofare coll’ immaginativa, quanto i Neoplatonici di 
Alessandria, i quali però mescolarono alle loro fantasie qualche ele- 
mento intelligibile. 

I Gnostici, e specialmente la setta di Valentino, andarono ancor più 
innanzi discorrendo e sillogizzando colla sola immaginazione, ma essi 
furono pretti eretici , e non vogliono essere collocati fra i cultori della 
filosofia. 

Molti filosofi moderni, specialmente germanici , adoprano altresì il 
fantastico, e lo meschiano aU* intelligibile per supplire al sovrintelligi- 
bile , e parecchi dei loro sistemi più celebri non ebbero altra cagione 
della loro voga. Quindi nasce il poetico delle loro idee, e quel vezzo og- 
gidì assai frequente di adoperare nelle materie più astruse uno stile fio- 
rito e pieno di metafore , scambiando nel linguaggio , non meno che 
nelle cose, la speculazione (folla poesia. 

* « #« •• a. * H •* * * • f » • 

Ilota 30. 

Si avverta che l’ idea dell’ente nella specialità di quest’uso ,.è sola- 
mente simbolica per la sua parte concreta, poiché come idea astratta , 
abbraccia propriamente anche l'essenza. Ma siccome f elemento astrat- 
to inchiude nell’ atto cogitativo il concreto , e vi si riferisce ; ili questo 
modo diciamo che il concetto dell’ ente applicato alla essenza è sim- 
bolico. 

" notasi. 

La sovrintelligenza è la facoltà naturale , per cui abbiamo l'appren-^ 
sione del sovrintelligibile in genere. L’adesione dell’ intelletto alla real- 
tà di esso sovr intelligibile nella sua generalità , ed ai misteri naturali 
thè ne derivano, è ciò che dicesi comunemente fede filóso/ica. L assen- 
so poi della mente ai sovrintelligibili particolari conosciuti per via della f 
rivelazione e defluiti dalla Chiesa, fa la fede teologica o religiosa. 
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Sant’ Agostino espresse con due parole , ma con una singolare fe- 
licità di elocuzione, il sentimento doloroso di cui parliamo, c Punico suo 
rimedio, nel principio di quel suo I ibro mirabile delle Confessioni : Fe- 
risti nos, Domine, ad le , et inquielum est cor nostrum, donec rcquiescal 
in te. Dicendo che niuu cultore della sola filosofia ha studiata questa prò* 
pensione del cuore umano , debbo eccettuarne uno, che per ingegno e 
dottrina fu certamente de’ più rari, e di cui l’Italia deplora da pochi mesi 
la perdita. Questi è Giacomo Leopardi , che nelle sue poesie liriche e 
nelle prose , degne di essere annoverate fra le più belle e le più ele- 
ganti che siano state scritte dal Petrarca e dal Caro in poi, ha messo in 
mostra, c dipinta con efficacia e facondia meravigliosa l’insazietà del 
cuore umano, e la miseria irrimediabile a cui l’uomo è dannato sopra 
la terra. Niuno dopo Biagio Pascal ( col quale il nostro ftaliano ebbe 
una convenienza singolare, così per la precocità e l’ampiezza dell’inge- 
gno congiunta alla maestria dello scrivere , e alla nobilità dell’animo e 
delle opere , come per la stessa complessione infermicela , e il tempo 
immaturo della sua morte ) pose in una luce più vera e più terribile le 
vanità e le sciagure degli uomini : solo variarono nella conclusione ; 
perchè il Pascal trovò nel Cristianesimo la spiegazione più idonea e più 
persuasiva , e il rimedio più efficace delle calamità che descrisse ; lad- 
dove lo sventurato Leopardi pagò il fio alle tristi dottrine dell'età in cui 
visse, e non trasse dallo spettacolo della debolezza ed infelicità umana, 
che argomento di disperazione. 

A proposito delle funeste dottrine professate dal Leopardi , non sarà 
forse discaro ai lettori l’ intendere ciò che io ho udito dalla sua bocca , 
e che può spiegare , fino ad un certo segno, un traviamento così straor- 
dinario in uno degli ingegni più vasti e più eleganti, e degli animi più 
belli, più amabili e più generosi che abbiano onorato da gran tempo la 
nostra penisola. L’incredulità non fu un parto spontaneo della sua mente, 
nè un fruito immediato dc’suoi studii, come pare che, per difetto di buo- 
ne informazioni, abbia creduto l’autore di una nota biografica stampata 
in un giornale francese; e quando gli fu istillata, benché egli già fosse 
dottissimo in letteratura, non era ugualmente versato nelle materie che 
spettano alla religione e alla filosofia. In appresso il Leopardi si diede 
effettualmente a questi studii, e vi recò l'ardore e la potenza intellettiva 
che metteva in ogni sua elucubrazione; ma il sensismoe la miscredenza 
dominavano allora generalmente nell’Europa meridionale, e le dottrine 
del Locke, del Condillac, del Tracv godevano in Italia di un’autorità 
irrefragabile, che dove tfe confermare il Leopardi nell'indirizzo ch’egli 
avea ricevuto . lo stimo però, che una mente così capace non sarebbe 
indugiata gian tempo ad accorgersi dell’errore, e a mutar cammino , se 
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avesse potuto proseguire a leggere e a meditare ; ma cominciò ben to- 
sto per l'infelice quella malattia, che lo accompagnò fino alla morte ; le 
* sue occupazioni letterarie, come diceva egli stesso, furono prima ridotte 
meno che a mezzo, é poscia a nulla; e i tre ultimi lustri della sua vita 
non furono che un penare continuo. Cosi egli perseverò nelle dottrine 
che avea adottate da principio, e non che poter rifare i suoi studii, egli 
giunse in breve a tal grado d'indisposizione, che , benché serbasse in- 
tatta la radice delle sue facoltà, la menoma applicazione di esse gli era 
quasi impossibile : e gli stessi patimenti che soffriva , contribuirono ad 
inasprire il di lui animo contro il fato da cui ripeteva ogni suo travaglio 
e a confermarlo nella sua deplorabile filosofia. 

• • . • • r ' • • 

Ilota SS. 

• 

L’ incomprensibilità degli oggetti , per rispetto alla ragione , e l’ in- 
sipidezza loro , donde nasce f incontentabilità del cuore umano , per 
rispetto all’ amore della felicità , hanno una radice comune la quale è 
T impotenza delle facoltà nostre a conoscere e fruire , a penetrare e a 
possedere l' essenza delle cose. Se si esamina bene quella parte di mi- 
seria eh’ è distinta dal dolore propriamente detto , si trova che non ha 
altra origine. Le cose per noi sono ombre , come dice divinamente il 
Leopardi , e le ombre non ci appagano. 

Havvi dunque nella mente e nell' attività umana un' attitudine istin- 
tiva e una movenza che va oltre i termini naturali di queste due facol- 
tà , e ci rende insufficiente il loro più perfetto uso ; dalla quale dispo- 
sizione nascono i concetti di essenza e di beatitudine , o diciam meglio 
i bisogni oscuri e vaghi originati dalla privazione, che rispondono a quei 
due concetti. Infatti il bisogno d’ intendere al di là delle forme e delle 
relazioni , e di godere oltre i sentimenti , la sovrintelligenza dello spi- 
rito e la sovrasensibilità della potenza affettiva , creano per noi quelle 
idee perplesse e indeterminate di essenza e di beatitudine, che ci spin- 
gono verso una conoscenza e un’ amabilità obbiettiva , posta sopra la 
nostra natura. Cosi l'intelletto e il cuore dell’uomo trovano il loro com- 
pimento e termine ultimo nel solo ordine sovranaturale. 

Nota 84. 

Vedi a questo proposito alcune* belle e profonde avvertenze nel capi- 
tolo terzo delle osservazioni del Manzoni sulla morale cattolica. Que- 
st’ opera , checché ne dicano alcuni , è un capolavoro di filosofia cri- 
stiana e di dialettica ; e la sola cosa che le abbia nociuto nella opinione 
di molti , è la santità della dottrina e la modestia dell’ autore. Si com- 
prende facilmente , come alla maggior parte dei colti Italiani (non par- 
lo del popolo), i quali non credono a nulla , sia spiaciuto uno scritto , 
in cui si trova, che la perdita della morale cattolica sarebbe la svcnlu- 
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ra più grande, che possa accadere all Italia, e si prova cosi dimostrati- 
vamente. che le ragioni allegate dall’esimio scrittore sono rimaste (inora 
senza opposizione. La dottrina di questo libro non può anche piacere a 
quei filosofi che credono di potere colla ragione edificare un compiuto 
sistema di morale e di religione, e che , per uno sbaglio singolare, con- 
fondono colla ragione le credenze cristiane bevute col latte, e* immede- 
simate per un lungo abito colla propria natura, e (fino ad un certo segno) 
col modo di pensare e di sentire , che appartiene specialmente all' età 
moderna. Ma la causa principale che tolse all* opera del Manzoni quella 
celebrità che le si debbe per li suoi meriti intrinseci e pel gran nome del- 
lo scrittore, è la semplicità , l’ ingenuità , la modestia , la dolcezza e la 
moderazione incomparabile con cui è scritta ; imperocché i lettori dei 
di nostri lodano sopra tutto nei libri 1* ostentazione e l' arroganza , ina 
sono essi medesimi cosi poco superbi , che amano e si dilettano di esse- 
re bersaglio all' ironia e ai sarcasmi degli autori. 

Nota 33. - • •' » '• 

Il peccato che per la sua gravezza si chiama dai cattolici mortale , spo- 
glie nell’ animo umano f amor di Dio , che ne fa la vita , e vi sostitui- 
sce come abito informante e come fine ultimo , 1’ amore delle creatu- 
ce. Ora , ciò che nello stato terrestre è amor di Dio , diventa nell’altro 
mondo visione e possessione di esso Dio , cioè vita eterna ; laddove la 
disposizione contraria divien perdizione del sommo bene , cioè eterna 
morte ; e ciò per una semplice progressione e trasformazione naturale 
dell’ animo umano , analoga a quella che ha luogo nel passaggio delle 
due vite ; imperocché, l’ordine morale delle intelligenze non è men go- 
vernato da leggi stabili , che 1’ ordine materiale dei corpi ; e siccome 
la \ ita presente e la vita avvenire sono due parti di un *olo tutto , per- 
ciò lo stato dell’ anima dopo la morte è determinato dalla sua condizio- 
ne all’ uscita di questa vita , non meno strettamente e rigorosamente, 
che lo stato materiale dell’ uomo quaggiù dipenda da quello del feto nel 
grembo della madre. Ora , siccome Iddio è I* ultimo fine dell'uomo , il 
goderlo o V esserne privo , costituisce il sommo bene o la somma mi- 
seria. La causa poi della detta trasformazione consiste in ciò , che fa- « 

more e I’ odio di Dio, cioè la virtù e il vizio, contengono sinteticamen- 
te P elemento possessivo o privativo di quello , e perciò il germe della 
felicità e della sventura infinita. Il qual germe, che nella vita presente 
è quasi infecondo , a causa dello stato organico attuale , e della lenta e 
poca esplicazione delle nostre facoltà, produrrà il suo frutto proporzio* 
nato in un modo di esistenze soggetto ad altre condizioni. 

Un poeta , al quale non pare che mancasse la esperienza propria per 
conoscere le condizioni interiori di cui si tratta , inette in bocca a uno 
de’ suoi personaggi ideali queste parole : 

» ... 1 l»aer wilhin 

a A torture which roulil nolh'mg gain froinr ihitie : 
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« The miud which is i minor tal makes ilself » •• 

, * Kcipiilal fur ils good or evil thoughts. , n n, . 

• Is ils own origin of ili and end , - 

« And ils own place and lime. Ils innate scuse , 

« When slrippM of lliis inorlalily , derives 

• « No colour from Ihc Qecting ihigs wilhout ; •• 

.ì o Bui is absorb’ d in sufTerance , or in joy , 

« Born from ihc knowledge of ils own «lescrt • 

« Bill was my own deslrnyer and will bc . . 

- t « My own hereaflcr. » twi 

.• • ( Byron’s ManfnJ, art. 3, sr. ) , . • 

m • 

mola 36. - 

• • • 

• • - • • 

La felicità degli uomini è certo un gran beuo ; ma siccome 1' uomo 

non è Dio , e il genere umano non è che una parte piccolissima delle 
intelligenze mondiali, perciò quella felicità non può essere lo scopo su* 
premo , nè l'unica regola dell'ordine dell’ uuiverso. Le obbiezioni cou* 
tro la bontà , la sapienza e la giustizia di Dio dedotte dal fatto elidente 
dell’ esistenza del male nel mondo , e dai dogmi rivelati della predesti* 
nazione , del piccoi numero degli eletti , dell’ eternità delle pene, e si- 
mili , sono , per così dire , sentimentali anziché razionali , e traggono 
la principale forza loro , non già dalla ragione , come dicono e crede* 
no coloro stessi che le fanno, ma da quell’ immenso appetito della pro- 
pria felicità, che c’induce a considerar noi stessi come lo scopo, il cen- 
tro e la parte più nobile delle cose create, anzi quasi ad usurpare il luo- 
go di Dio» L’ orgoglio , per cui la creatura si sostituisce al Creatore , il 
ben nostro al volere divino , e per dirlo con una formola metafisica , 
V esistenza nostra si vuol convertire in essere , è la radice di quelle op- 
posizioni, com' è la sorgente di ogni morale e pratico disordine. Insom- 
ma , il presupporre come un principio , che noi siamo la cima dell’ or- 
dine generale , e che lo stesso Eule assoluto dee accomodarsi ad ogni 
esigenza della felicità nostra , e che tutto in fine dee cedere ed ubbidi- 
re a questa legge-sovrana, é un egoismo morale e teleologico tanto po- 
co ragionevole , quanto P egoismo ontologico di un celebre filosofo te- 
desco. 

• » . • • 1 

itola 37. 

Ln filosofo, gravissimo e religiosissimo per molte parti, il signor Bai- 
lanche *, paragona la pena eterna neli’ordine morale alla pena di mor- 
te nell’ ordine civile , e vuole che , come questa si dovrebbe tórre dal- 
la società , così quella si rimuova dalle. credenze religiose. Quasiché il 
vero eterno , sebbene incomprensibile , possa essere cancellato dall’ o- 
pinionc e dalla parola degli uomini , com' essi possono veramente abo- 
lire o rimutare questa o quella legge del loro vivere politico. I.a com- 

1 Pa.'ir/góncsic sociale. 


NOTE 


249 

l'orazione tra la pena eterna e la pena capitale è inesattissima, giacché 
la prima è positiva nella durata senza fine , dovechè la seconda è me- 
ramente negativa negli ordini del tempo. L* annientamento sarebbe la 
punizione , che nell’ eternità risponderebbe alla morte nella durata suc- 
cessiva , poiché torrebbe di mezzo nella propria sfera , come la morte 
nella sua, la persona del colpevole. Tanto è lungi che le ragioni contra- 
rie alla pena del capo possano adoperarsi per combattere l’eternità del 
castigo nell’ ordine morale dell’alira vita , che anzi V argomento più 
forte contro la pena capitale consiste in ciò • che questa toglie o scema 
al delinquente la possibilità dell’ espiazione, e però esso argomento pre- 
suppone che al di là del sepolcro le pene inflitte ai prevaricatori non 
debbano aver fine. Arrogi , che le ragioni del tempo e dell’ eternità es- 
sendo diverse c contrarie , ne segue che * ancorché si facesse buona 
T asserzione del Ballanche , cioè la rispondenza delle due pene, non se 
ne potrebbe tirare la sua conclusione; anzi si dovrebbe argomentare in 
contrario ; e non già negare l’eternità della pena ol tramondana , per- 
chè sia un trasferire all’ordine eterno il supplizio capitale di questo mon- 
do ; ma bensì impugnare la convenienza di esso supplizio , come quel- 
lo che agguaglia il tempo all' eternità. 

Itola 3ft. 

La credenza nel sovrintelligibile in generale, è opera della natura; la 
conoscenza dei sovrintelligibili particolari, è in gran parte effetto della 
rivelazione. Dico in gran parte, perchè non mancano i sovrintelligibili 
razionali, a cui siamo guidati forzatamente dalla sola virtù del discor- 
so naturale. La religione c’ insegna altri arcani non meno o più impor- 
tanti, e ce ne persuade la verità con argomenti di un altro genere, ma 
non meno forti di quelli; e rendendoci palesi tali veri incomprensibili, 
non fa altro che particolarizzare una generalità che ci è già data dal- 
la natura. Brevemente , la natura ci porge il mistero in genere; la ri- 
velazione ci dà i misteri in particolare, e perciò, non che ottenebrare 
il nostro intelletto, lo rischiara mirabilmente, e accresce il capitale del- 
le sue cognizioni. Infatti si noti che 1’ oscurità, la quale si trova nei mi- 
steri, non è, come dicono i deisti, propriamente parlando, annessa al- 
l’elemento rivelato dei dogmi cristiani, ma bensì a quel mistero gene- 
rale che la natura ci costringe di ammettere, il quale diffonde, per così 
dire, le sue tenebre sugl’ insegnamenti rivelati. 0 vogliam dire in al- 
tri termini, che i misteri del Cristianesimo non superano la mente no- 
stra, se non in quanto si riflette e s’incarna in ciascuno di essi quel so- 
vrintelligibile generico che la natura ci fa presentire , e in cui è posta 
la causa di ogni altro mistero. All’ incontro, la fede diminuisce quanto 
è possibile l’oscurità, particolarizzando il mistero generale con imma- 
gini o concetti analogici dedotti dal senso o dal ragionamento; tantoché 

Gioberti, Teorica del Sovranahirate. Voi. II. 32 
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il deista dovrebbe querelarsene con la natura, ma ringraziarne la rive- 
lazione. 

Per chiarire vie meglio questo pronunziato , si noti che il mistero è 
una proposizione, di cui il soggetto c il predicato, tolti separatamente, 
sono intelligibili, e la loro unione sola è sovrintelligibile per sé stessa, . 
benché in virtù del giudizio, tale incomprensibilità ridondi su questo o 
quello 'degli altri due termini. La copula che esprime 1* unione, è un af- 
fermazione generica , come in tutti i giudizii naturali che si riferiscono 
ai sensibili e agli intelligibili; nei quali giudizii la congiunzione è l’idea 
generica di consistenza nell’ essere , senza che noi abbiamo di questa 
unione una notizia più concreta e precisa. Ma questa affermazione ge- 
nerica diventa sovrintelligibile ogni qual volta s’ adopera a significare 
P unione di un soggetto e di un predicato che paiono incompatibili, ei- 
ra, qual è la causa di questa apparente incompatibilità, se non la nostra 
ignoranza dell’essenza delle cose? La quale ignoranza ò tale, che, ben- 
ché le idee espresse dai tre termini della proposizione siano chiare a suf- 
ficienza, se si tolgono separatamente, esse divengono oscurissime nel- 
P unità giudiziale, e ci costringono conseguentemente di credere clic il 
soggetto o il predicato è alquanto diverso dal suo concetto naturale (ben- 
ché non se ne conosca il divario in concreto ), per potere unirsi insie- 
me e concorrere in un solo giudizio. Onde si vede che, sebbene l’ in- 
comprensibilità del mistero consista nel nesso dei due termini, che ci 
è insegnato dalla rivelazione, tuttavia non proviene che accidentalmente 
dalla rivelazione stessa; perchè il nesso non sarebbe misterioso, senza 
la nostra ignoranza dell’essenza, cioè senza il sovrintelligibile. 

Tutte le dualità naturali tengono più o meno del mistero per la stes- 
sa cagione. La sola differenza che corra tra i misteri naturali e i so- 
vranaturali si è, che nei primi la sintesi del predicato col soggetto è fat- 
ta naturalmente dallo spirito in forza dell'intuizione , dovechè nei se- 
condi essa sintesi ne viene insegnata dalla rivelazione per mezzo della 
paròla esteriore. Ogni mistero essendo un giudizio sintetico, la sintesi 
nei sensibili e negl’ intelligibili è sempre naturale , sia che si formi a 
priori ovvero a posteriori; laddove nei sovrintelligibili, non è naturale, 
ma rivelata, e per così dire a sujteriori. 

Ecco altresì la ragione per cui il mistero è da una parte rivelabile e 
credibile, posta la rivelazione , e dall’ altra parte non comprensibile , 
come le verità naturali. 

Itola 30. 

I misteri rivelati nell’ ordine logico ed ontologico sono assiomi, poi- 
ché essendo indimostrabili per sé stessi, tengono il grado di verità pri- 
me nell’ordine razionale, e servono a dimostrare altri veri che ne deri- 
vano. Nell ordine psicologico e cronologico non sono assiomi, ma leo- 
nini, giacché non essendo evidenti per sé medesimi, vengono dimostra- 
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li, non per via di argomenti intrinseci ed omogenei, ma per via di argo- 
menti estrinseci ed eterogenei, quali sono i fatti storici che comprovano 
la verità della rivelazione. 

Pertanto, il solo divario che corra tTa gli assiomi naturali e i misto- 
ri, si è che quelli sono espressi dal Verbo intcriore, che parla natural- 
mente allo spirito, e informa la nostra ragione, e questi vengono signi- 
ficati di fuori dallo stesso Verbo, manifestali tesi e parlante sovranatu- 
ralmente agli uomini. In ciò convengono gli unii e gli altri, che sono ve- 
rità razionalmente indimostrate c indimostrabili , le quali si debbono 
credere 1 all’eloquio autorevole del Verbo, che interiormente o esterior- 
mente per modo naturale o sovranaturale, le pronunzia. 

noia 40. 

Fanno a questo proposito alcuno profonde o acute osservazioni del 
Jennings nel suo Esame dell' evidenza della religione cristiana. Non a- 
vendo a mano l’originale inglese di quest’opera, mi servirò della tra- 
duzione che ne fu pubblicata ili Francia, e ristampata parecchie volte. 
« Je me contenterai de répondre », dice l’ illustre apologista, dopo ave- 
re allegate alcune obbiezioni. dei nemici della rivelazione, «quequeique 
« ine xp li cable que ce procède puissc nous paraltre à nous qui ne voyons 
« qu’ une tres-petite partie du pian du Christiamsme, ainsi que du pian 
o de la création, tous deux sont à cetégard parfaitement analogues l’un 
«ài* autre. Dans toutes les dispensations de la Providence que nous 
« connaissons, les avanfages sont distribuii sur la mflme ràgie: la sante 
« et la force, le bon sens et la Science, la richesse et le pouvoir sont dé- 
« partis aux individus et aux nations à diflerentes mesures et à différens 
« temps. Tonte 1* économiò de ce monde est composte de niaux, et les 
« remèdes sont pour la plupart administrés par des ageus intermédiai- 
« res. Dieu a permisque nous nous plongions nous*mémés dans la pau- 
« vreté, le malheur ella misère par nos propres vices, et il nousadon- 
« né Ics avis, les instructions et l’exemple des autres pour nous détour- 
« ner ou nous délivrer de ces calamités. Il nous a fonnés sujets à d’in- 
« nombrables maladies, et il nous a prodigué une foule de remèdes va-» 
« riés. Il nous a assujcttis aux besoins de la faim et de la soif, et à la 
« nudile, et il nous a fourni des alimens, des boissons et des vètemens 
« presque toujours par le ministère des autres. Il a créé Ics poissons et 
« il nous a pourvu d’antidotes. Il a ordonné aux froids de l’hiver de 
« purifier les chaicurs pesti lentie! les de l’été, et aux rayons de l’été de 
« sécher les inondations de P hiver. Pourquoi la constitution de la na- 
« ture est elle ainsi formée? Pourquoi retrouve-t-on le mòme esprit dans 
« toutes les dispensations physiques et moralesde la Providence, etde 
« méme encore dans celles de la religion clirétienne? C’ est ce que nous 
« ignorons; nous n'avons point rc\u de facultés pour le coucevoir- Dicu 
* « A guisa del ver primo die 1’ uorn erede. » (Da.nik) 
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« pouvait sana dotile fairo du monde physique un systèmo d’une beati-, 
a. té et d’ une régularitéparfaites, sans maux et saiis remèdes, et du Chri- 
« stianisme un pian de vertus morales, qui ne produistt que le bonheur, 

« sans intcrvention d’aucune expiation ni mcdiation. li aurait puexem- 
« pter nos corps de maladies et nos àmes de tout vice, et nous n’aurions 
« eu besoin alors ni de remèdes pour réparer no tre sauté, ni d* expé- 
« diens pour nous reconcilier avec le Cróateur, li paralt en eflet à uotre 
« ignorance que ce pian s'accordait bien mieux avec la justice et la rai- 
« son; mais sa sagesse infìnie en a autrement décide. Elie a forme le 
« système de la nature et celui du Christianisme sur d' autres principes, 
a mais qui soni si parfaitement semblabies entre eux quo nous avons 
« droit d’en conclure qu’ ils doivent provenir tous deuxdela méme sour- 
« ce, de la puissance et de la sagesse divines, quelque inconciliables 
« qu’ ils puissent nous paraltre avoc notre raisou *. » 

. -j U . - . 4 « ’ ) ' "• :.t t ) ' ' . : t J } ' ♦* : % • • ! • • ' ** , t • . , * 

noia 41. 

Contro chi dicesse che i sovrintelligibili, non essendo vere cognizioni, 
sono indegni dell’ assenso nostro, e atti più tosto a deteriorare, che ad 
ornar V intelletto dell’ uomo, gioverebbe il fare le considerazioni che 
seguono. 

L’ intelligenza umana è fatta all 1 immagine di Dio per ciò massima* 
mente eh' ella apprende le cose in quel modo speciale che dicesi cogni- 
zione, e che noi analogicamente consideriamo come una proprietà del- 
la prima Causa, tra perchè esso inchiude il concetto di perfezione, e 
perchè si richiede a quell’ indirizzo dei mezzi verso il fiue, il cui con-, 
cello non si può disgiungere dall’ dea di Cagion prima, come il concet- 
to dell’ordine non è separabile dalla nozione dell’ universo. Ma sicco- 
me la cognizione umana non è che una scintilla della cognizione divina, 
le cose intelligibili dall'uomo non souo che una piccolissima parte del- 
le cose intelligibili da Dio, e queste , per rispetto all’ impotenza nostra 
di apprenderle, costituiscono la somma dei sovrintelligibili. La rivela- 
zione è la manifestazione analogica di una porzioncella dei sovrintelli- 
gibili, la notizia della quale conferisce al nostro morale perfezionamen- 
to; e l* apprensione di essa è la fede come l’ apprensione degl’ intelli- 
gibili è la ragione. La fede pertanto nobilita l’ intelletto deir uomo, lo 
solleva sopra la sua condizione naturale, e lo divinizza in un certo modo, 
come la carità sublima il suo alletto, il suo arbitrio, e come la finale 
beatitudine condurrà a perfezione tutta la sua natura, brevemente, la 
rivelazione avvalora in noi l’immagine e la similitudine di Dio, essen- 
do, non meno della ragione, una particella del pensiero divino comuni - 
cala agli uomini. 

Egli è vero che noi possediamo questo raggio della mente divina per 
modo riflesso, stantechè le nozioni rivelate sono meramente analogi- 

* Conclusione , n.° 5. 
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che; ciò non dimanco la rivelazione non si dee giudicar Inferiore alla 
cognizione naturale, perchè questa, rispetto alla cognizione propria di 
Dio, non è meno analogica di quella. Infatti, se la nostra intelligenza 
non è pari , ma soltanto simile a quella dell* tessere increato , così di 
natura come d' intensità e di estensione, ne segue che i nostri intelli- 
gibili sono solamente analoghi, e non identici agl’ intelligibili divini. 
Laonde la discrepanza degl’ intelligibili e dei sovrintelligibili che pos- 
sediamo, posta in ciò, che i secondi si hanno per mera analogia e i 
primi per intuito diretto, riguarda solamente il loro modo di essere 
nello spirito nostro; tantoché i concetti razionali e i misteri della fede, 
considerati rispetto a Dio e agl’ intelligibili divini, hanno nn valore u- 
gu al men te analogico; Quindi è che, secondo san Paolo, noi conosciamo 
quaggiù Iddio solamente per {specchio e in enigma *, intendendovisi del- 
la cognizion naturale; il che è ugualmente vero di ogni altra nozione 
razionale, eziandio la più evidente; perchè quello che noi chiamiamo 
evidenza, è l’ombra del vero, piuttosto che altro, e la luce di esso vero 
non si può godere in questo mondo, se non per via di riverbero. Dal 
che si conchiude che l’ imperfezione intensiva dei sovrintelligibili, cioè 
il modo difeltuoso con cui gli apprendiamo, non meno che la loro in- 
perfezione estensiva, cioè il piccol numero di essi, si trovano ugual- 
mente negl’ intelligibili. 

Infine, si dee notare che i sovrintelligibili , ricevuti che sono, non 
rimangono più isolati nella mente nostra, che gl* intelligibili; imperoc- 
ché, se questi son doppiamente necessari’!, c per apprendere i sensibili, 
e per renderne ragione, lo stesso accade dei sovrintelligibili, nò più nè 
meno. Infatti l’intelligibile è necessario per pensare il sensibile; ma.se 
si tratta solamente di apprendere i sensibili, senza discorrere intorno 
od essi, basta a tal fine l’idea più generale dell’intelligibile, cioè il con- 
cetto dell’ ente; laddove la replicazione di questo concetto sovra sò stes- 
so, e quindi gl’intelligibili mcn generali di causa, sostanza, necessità, 
unità, infinito, e simili, fan mestieri assolutamente, se si vuol ragiona- 
re intorno ai sensibili, e ricercare, ponghiamo,il principio dej mondo, o 
risolvere un altro simile problema. Ora lo stesso ha luogo nei sovrin- 
telligibili. Imperocché, per apprendere semplicemente un intelligibile 
qualunque, il concetto generico del sovrintelligibile, cioè dell’essenza, 
è necessario assolutamente. Se poi si yuo! discorrere sugl’ intelligibili 
particolari, l’uomo è costretto di ricorrere a nozioni meramente analo- 
giche, come le idee di eternità, immensità, esimili, le quali sono veri 
sovrintelligibili particolari, benché lo spirito nostro ci arrivi natural- 
mente. Ma non potendosi ottenere nello stesso modo la notizia di tutti 
quelli che occorrono per compiere ed esplicare gl* intelligibili, che più 
importano , forza è ricorrere alla rivelazione divina, come accade, per 
esempio, intorno alla legge morale, l’idea della quale è imperfettissima 
e insufficiente all’ uopo, senza i misteri delle pene eteruee della reden- 

* I. Cor , XIII, 12. 
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zione. Per lai modo i sovrintelligibili rivelati fanno cogl’ intelligibili ' 
c coi sensibili un sistema unico e un corpo di scienza’. 

Noto 4». 

L’ nomo comprende i sensibili, intendo gl’ intelligibili, e crede i so- 
vrintelligibili. 

Quanto più l’uomo s’ innalza sovra le cose sensibili, tanto meno 
comprensiva è la scienza ch'egli acquista dei conoscibili; e ciò per due 
cagioni; l’una, la natura nostra presente, e le attinenze dell’anima col 
corpo; l’ altra, la nostra corruttela originale, per cui la materia predo- 
mina allo spirito, il sensibile al sovrasensibile, il naturale al sovrana- 
tura le, e in fine le facoltà, e gli oggetti inferiori a quelli che sono di 
maggior dignità ed eccellenza. 

L’ immaginazione serve di mezzo fra la sensibilità o comprensione 
dei sensibili, e la ragione, o sia 1’ intelligenza dei sovrasensibili, appli- 
cando a queste facoltà le formo di quella, come si vede chiaramente nel 
linguaggio. Ella serve altresì di mezzo tra la facoltà! intelligente e la so- 
vrintelligente , appropriando ai dogmi di questa le forme significative 
delle idee dell’altra, come apparisce nell’espressione dei misteri. L’a- 
nalogia è la base di questo lavoro immaginativo ; 1’ analogia, dico, che 
corre tra i sensibili e gl’intelligibili, tra questi e i sovrintelligibili, e crea 
una doppia classe di simboli o emblemi, per cui c grintelligibili si espri- 
mono colle forme comprensive del senso, e i sovrintelligibili si signifi- 
cano colle forme intellettive della ragione. 

Egli è adunque in virtù dell’analogia, che le verità incomprensibili 
della fede si possono proporre agli uomini ed essere credute da loro. Le 
idee significate nelle formoledei misteri sono piuttosto segni, che espres- 
sioni adequate delle verità misteriose; i quali segni, tolti dall’ordine na- 
turale , hanno verso i concetti sovranaturali dei misteri la stessa rela- 
zione che i segni sensibili verso le idee sovrasensibili. 

Ecco la gerarchia delle varie idee e dei segni loro ; 

1. ° Idee sensibili ; 

2. ° Idee sovrasensibili o razionali ; 

3. ° Idee sovrarazionali, o misteri. 

Alle quali classi rispondono: 

1. ° Segui propri! delle idee sensibili , e applicati ad esse. Esempio : 
corpo. 

2. ° Segni proprii delle idee sensibili e applicati analogicamente alle 
idee sovrasensibili. Esempio: sostanza. 

3. ° Segni proprii delle idee sensibili o delle idee sovrasensibili , appli- 
cati analogicamente alle idee sovrarazionali : Esempio: Verbo , persona. 

Ma si avverta, che il più de’ segni proprii dei sovrasensibili, sono e- 
timologicamente e nell’uso più volgare appropriati ai sensibili, per mo- 
do che, quando si applicano alle idee sovrintelligibili , lo spirito dee 
passar per tre gradi, oudo arrivare alla loro significazioue. Per escili- 


NOIE 

pio , la voce generazione significa: !.» „„ m0( |„ materiale di produzio- 
ne ; 2. una produzione inlclletlualo , come il modo con cui I’ idea o 

srsss ar ■**• < *• " •«»* 

IWola 43. 

I fenomeni religiosi storici, considerati generalmente, si nonno ridur- 

1. ° La rivelazione primitiva universale. 

2. “ I rinnovamenti parziali e successivi di questa rivelazione in Noi, 
nei patriarchi c nel popolo ebreo. 

i n V P>islianes ! mo che contiene due parti ; P una, il rinnovamento 
della tradizione primitiva, e la successiva propagazione di essa per tutto 

universo ; I a tra, il compimento della primitiva rivelazione colla re- 
denzione e coi riti evangelici. 

4.° Le false religioni, le quali si distinguono in tre classi. Le une so- 
no una corruzione più o meno grande della rcligion primitiva, come il 
romanismo, il Politeismo egizio, grecolatino ecc. Lo altre sono rin- 
novazioni tentate per ingegno c industria naturale, del colto primitivo 
ll ' r 1 c n r,r ° rme umano «Ma 'cligion primitiva degenere e cor’ 

In i ' t e | ' ? 8,n °’ ° a,,cl,c 11 Maomettismo, se si considera ri- 

spetto all idolatria anteriore degli Arabi, e non al Giudaismo c al Cri- 
stianesimo. Lg ultime sono corruzioni del Cristianesimo, come tutte le 

crcsiOf 

L’ eresia, cioè la separazione, è falsa , trattandosi della vera relrio- 
ne ; può esser vera, trattandosi delle religioni false. Nel primo caso è 
s.rnpre un apostasia ; nel secondo può essere una conversione. 

nrola 44. 

Il progresso del mondo si può paragonare a un sillogismo , di cui la 
minore è nel tempo, la maggiore e le conseguenze si stendono nell’e- 
ternità. Il qual ragguaglio non è, come può parere al primo, uno scher- 
zo dell ingegno o un concetto rcttorico , ma bensì un risultato delle 
corrispondenze naturali che corrono tra f ordine dei conoscibili c l’ or- 
dine delle esistenze, o vogliam dire tra l’ ideale e il reale, per usare il 
linguaggio d, alcuni filosofi tedeschi. Infatti il principio della cogidzToue 

«-ioni tlt0 * prmclp '° nclle essenze , cioè l’ assioma alla causa clli- 
en e, in quanto essa causa è l’Elite come operante, e l’assioma òl’En- 

i'imT e i P< ’ l,SatO< ì C r On0SdutO - Ncl10 slcss0 modo U fi "c nella cognizione 
edesima co fine nella esistenza, e la conclusione colla causa fina- 
le. Il progresso che la causa efficiente fa dal principio sino al fine nello 
spiegamento successivo della creazione corrisponde al processo intellet- 
tivo che fa la mente dai primi principii fino all'ultimo conseguenze nella 
esplicazione successivo della scienza , c che si chiama discorso. Ter tal 
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maniera il ragionamento dell’ uomo è parallelo ed analogo al progresso 
della natura , e la logica , o sia la sillogistica alla cosmologia. 

Nota 15. 

L* ordin" attuale delle esistenze, che noi chiamiamo natura , fu pre- 
ceduto da altri ordiui, che rispetto a quello sono sovranaturali, com’es- 
sa natura sarà sovranaturale risguardo agli ordini che te succederanno. 

Gli stessi varii generi degli esseri mondani sono sovranaturali gli uni 
verso gli altri , « ome un elemento o iluido verso V altro , i corpi orga- 
nici verso gl' inorganici , lo spirito verso la materia , e insomma tutte 
le leggi e forze di natura , le une rispetto alle altre. . 

L’ Ente è sovranaturale rispetto alle esistenze , e ciascun ciclo dH 
queste nel tempo e nello spazio è sovranaturale relativamente agli al? 
tri cicli. 

Insomroa la contingenza e relatività di ogni ordine naturale presup-^ 
pone la possibilità e la realtà del sovranaturale. u r r—i -> 

1 concetti del naturale e del sovranaturale sono relativi. Ogni cosa è 
naturale riguardo a sò stessa e al proprio genere, sovranaturale riguar- 
do agli altri generi. Siccome però tutti gli effetti si racchiuggono nell’u- 
niverso, e tutte le cause seconde si riepilogano e contengono netla Cau- 
sa prima , perciò il naturale preso sommariamente si riduce al creato , | 
c il sovranaturale inteso assolutamente si ristringe in Dio. ~ 

Ilota 40. . . 

v 

Se i fenomeni morali sono sottoposti a un tenore determinato , non 
meno dei materiali , se le slesse operazioni dell’ attività libera non pro- 
cedono a caso ma secondo un certo ordine prestabilito dalla Previden- 
za , e se, in fine, Iddio medesimo , benché liberissimo, procede sapien- 
temente , e in sua libertà c sapienza infinita , che noi dobbiamo distin- 
guere nel nostro discorso, per poter formarcene un concetto analogico, 
si confondono insieme , ne segue una verità importantissima . che dee 
giovar in gran parte all’ instaurazione e al perfezionamento delle mora- 
li e religiose discipline , dando loro quella solidità e fermezza che par- v 
ve finora un privilegio delle scienze matematiche e fisiche. La qual ve * 
rità si è, che nel mondo morale con tutte le sue appartenenze, cioè nel-? 
T etica , nella politica , nella religione naturale e rivelata , nella socie- 
tà delle intelligenze in questo moudo e nell’ altro , fra loro e con Dio , 
regna un ordine perfettissimo , non meno che nel mondo materiale , c 
ogni fatto vi è governato da leggi fisse c costanti, e non da un capriccio 
arbitrario ; nella ricerca delle quali leggi , per quanto possiamo cono- 
scerle , colla esperienza , colla ragione e colla rivelazione , consiste la 
sola scienza possibile a conseguire. A questa sentenza si riduce quel* 
l’ Ottimismo largo e profondo elio il Leibnizio introdusse nella filosofia, 
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e «alla cui fortuna nocqnorole altre ipotesi dello stesso autore ; il quale 
Ottimismo , bene inteso , non si può veramente negare, senza dire che 
Y opera è indegna dell’ artefice , e che l’ universo non risponde alla sa- 
pienza del Creatore. .. ■ 

Ora , se le azioni dell’ uomo , benché libere , soggiacciono a leggi 
stàbili » eziandio in quanto succedono nel giro invisibile della coscienza; 
esse debbono molto più essere ordinate e regolari , quando mediante la, 
cooperazione organica passano nel mondo esteriore. Perciò tutto le a- 
21 'oni esterne dell'uomo , che possiamo chiamar sociali , hanno le loro 
leggi determinate , lo studio delle quali dà luogo a una scienza , anzj a 
molte scienze fondate nell’ osservazione dei fatti esteriori , e apparte- 
nenti a quell’ ampia disciplina che può chiamarsi antropologia, la qua- 
le studia I uomo spirituale ed organico nel commercio e nei risultati 
delle due nature di cui egli è composto. L’ idea d’ indagar le leggi che 
preseg :ono ai fatti umani , e di comporre una fisica sociale , è trovato 
al tutto recente di un chiarissimo e felicissimo cultore delle scienze fi- 
siche e matematiche 1 ; il quale non contentandosi di concepirne il di- 
segno , ha cominciato a colorirlo c ad incarnarlo con una tanta copia 
di fatti e d’investigazioni , e una tale sagacitàdi analisi e di discorso , 
che rimuovono -ogni dubbio sulla possibilità e sull’utilità di siffatta scien- 
za , e le assegnano un luogo eminente nell' umana enciclopedia. 

noia 47. 

La parte più elevata della mente umana comprende le idee del vero , 
del bello , del giusto e del santo, le quali essendo state avvertite filoso- 
ficamente e analizzate per la prima volta da Platone, sono meritamente 
dette platoniche. 

La rivelazione , oltre tali idee razionali, abbraccia principalmente le 
idee cristiane , che sono l* oggetto della sovrintelligenza, come le idee 
platoniche sono I’ oggetto della ragione. Le idee platoniche si conoscono 
per intuizione ; le cristiane colla rivelazione e colla fede. 

Le idee platoniche si riducono tutte per analisi a un’ idea primitiva e 
semplicissima , che è quella dell’ Ente, cioè di Pio, e ne derivano tutte 
per via di sintesi. } 

• Le idee cristiane si riferiscono all* idea generatrice di Dio Uomo , la 
quale esprime una relazione nuova c sovrintelligibile di due termini noti 
nnlur.dmente , e costituisce 1’ unità sintetica della rivelazione. 

Ciascuno dei due termini la cui relazione compone il punto centrale 
dello idee cristiane, acquista da essa relazione un valore sovranaturale, * 
che dà luogo a nuove idee cristiane. Così , per cagion di esempio, nella 
sintesi del Dio Uomo, nasce dal concetto di Dio l’idea delle tre persone 
divine , perfezione sovrintelligibile della natura increata , e dal concet- 

1 Sur V fiorume et le déecloppcmcrU de ses facultès ou Essai de physiquc sociale , 
par M. Quetklet. - - 

Glossari, Teorica del Sovrana tur ale. Voi, II. 3 5 
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fo d’ uomo nasce f idea dì redenzione, perfezione sovranaturale della 
natura umana. L* idea di redenzione si risolve in due altre nozioni della 
stessn tempra , cioè nella nozione del peccato originale , corruzione so- 
vranaturale, e nella nozione della santificazione , o rigenerazione so- 
vranaturale ; e porta inoltre seco i concetti di grazia , di sacrificio , di 
sacramenti e di predestinazione. Tutte queste idee si contengono nel 
dogma cattolico del Dio Uomo. 

L’ idea fondamentale cristiana del Dio Uomo è identica all’ idea di 
Ente esistenza intelligente , e non è perciò sovra naturale ne’ suoi ter- 
mini separatamente presi , ma nella copula che li riunisce. L'elemento 
sovranatura consiste in questa copula , e i concetti sovrauaturali che si 
ritrovano separatamente nei due termini , derivano da essa. 

Nota 48. 

«Seule dépositaire des moyens extérieurs, sensibles, de régénération» 
» insti tués par Jésus-Christ, f Église a toujoursdéclaréque dans sou 
» scia se trouve la voie eommune , visible , pour aller à Dieu. Mais a-. 
» t-clle quelque pari nié que Jésus-Christ menage des voies particuliè- 
» res , invisibles , auxiiommes de bonne volonté, placésdans l’impuis- 
» sance de profiter des secours qu’ elle présente? A-t*ellc prétendu que 
» le régénérateur du monde ait déposé dans elle toutcsa miséricorde , 
» toutesa providence pour les hommes?Ainsi le celebre hors del'Eglise 
» poinl de salvi a toujuurs eli cette doublé signifieation, savoir; l.°que 
» l’Église possòde le moyen ordinaire , général , visible de se sauver ; 
» 2.° que hors de son sein , il n’y a que moyens cxtraordinaires , par* 
» ticuliers, provideHtiels. Cependant dans les ténèbres et la barbarie du 
» moyen Ago, oìi on ne comprenait que ce qui est accessible aux sens r 
» on cnferma la portée de cette maxime dans sa première significa- 
» timi. Et comme sous ce rógne de la théocratie, les jntéréts du temps 
» étaient immolés à ceuxde l’éternité , la vie présente a la vie future # 

» et que le pouvoir civil était finstrument de f autorité religieuse, cel- 
» le-cise croyant obligée d’ appeler les hommes dans I* unique voie qui 
» pouvait les conduire au bonheur , employa quelquefois la force pour 
» les y pousser. Quiconque opposait de la résistance , hérétique ou infi- 
» dèle , était déclaré ennemi de Dieu, et comme tei jugé digne du der- 
» nier supplice. Dès lors à la persuasici», à la douceur , sculs moyens 
» de conquéte , seules armes que lui ait léguées son fondateur, succède 
» le glaive... .Eh bica! pour établir la perfectibilité des opinions parti- 
li culières sur la reiigion, Benjamin Constant invoque cette maxime sau- 
• guinaire du moyen Age , et déroule les atrocités qu' elle a enfantée> 
» Puis,rappelantqu’elle a élé condamnée au XVIlie siede par la Sorbon- 
u ne, et de nos jours par M. Frayssinous dans ses graves et solennelle* 
» confércnces, il s'errie: C 'est dono un pas immense, c’est un perfection- 
» nement incotifesiable dans la doclrine pralique d'une cglise fière de son 
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» immutabilitó , que ce désaveu ì d'uno maxime qui, tious le répélons, ne 
» [ut jamais la àenne en Ihéorie.... Cotte opinion a-t-elle (ione eppartenu. 
» au Christian israe? Non, jamais, et personne ne laOìrme plus énergi- 
» quement que lui. Sane doute , dit-il , Ics hommes versói dans l'histoiro 
h du dogrne, savenl que le catholicisme n a jamais pronancé formelle - 
» meni la condamnation des infidèles demeurés tei s par le hasard de la 
» naissance , uno ignoratice invincible , ou d'aulres circonstances inde- 
» pendatites de leur volontc. A T ous nous piattone à le reconnaitre dune 
» notre esprit de juetice ; la religion catholique ne calomnie pas la Pro - 
» vidence, e le ne fait point peser un cpowantable anathème sur ce quelle 
» ne peni qualifier que de malheur involontaire. C’ est à tori qu,' on 
» a interpretò de la sorte l'axiome trop fameux: hors de l église point de 
» salut » 

mola IO. 

Se si vogliono ridurre gli effetti della corruzione primitiva a una for- 
inola psicologica, si può dire che essa ha sostituito la sensibilità alla ra- 
< pone nel governo della volontà. Secondo T ordine naturale, la sensibi- 
lità esterna ed interna ( la quale abbraccia gii effetti e le passioni ) , 
essendo la facoltà che apprende il contingente, dee essere subordinata 
alla ragione ( di cui la legge móraleò una parte) , che ò la facoltà che 
conosce il necessario ; c la volontà dee mantenere dentro e fuori del- 
Puomo quest* ordinamento. Il peccato originale turbò e sconvolse que- 
st’armonica disposizione, e diede l’indirizzo dell’arbitrio alla facoltà 
sensitiva, cioè alle propensioni iinmoderatee alle cupidigie che ne de- 
rivano. Quindi nacquero tutti i mali morali dell' uomo, e la stessa igno- 
ranza nel senso cristiano, la quale può essere definita psicologicamen- 
te, lo sviluppo eia coltura soverchia dell’apprensione sensitiva a pregiu- 
dizio della cognizione razionale. Il Cristianesimo ristaura in coloro che 
veramente lo professano, l’ ordine primitivo, ricollocando la ragione nel 
suo avito seggio, e ciò fa, fortificandola ed ampliandola, coll’aiuto e col 
supplemento della rivelazione. Infatti la vittoria della sensibilità sulla 
ragione essendo l’effetto della loro forza e debolezza relativa, non si può 
dare la maggioranza alla facoltà ragionevole, se non rendendola più va- 
lida della sua nemica, e conferendole maggiore estensione, chiarezza 
ed efficacia. 

mota 60 . 

u • * * * », 

La barbarie è il predominio dell'istinto sulle cognizioni, e della parte 
sensitiva sulla ragionevole ; la civiltà , all’ incontro , è il predominio 
della cognizione sull’ istinto, e della ragioue sulla sensibilità. Quindi si 
vede che la barbarie è un effetto della corruzione primitiva, e che l’ in- 
civilimento è un principio di ritorno verso quella integrità originale, in 

* S«nac, Le Christiana me Consideri dans ses rapporti arce (a eie ili s aliati mo- 
derne , p. IV, eh. 6. 
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c ui r uomo fu collocato da Dio. Se no può anche inferire, che ciascuno 
di noi porta i germi della barbarie ( i quali si possono ridurre a tro ca* 
pi , l’ immoralità , la superstiziono o L’ empietà, delle quali la prima è 
contraria alla morale , e le due .ultime alla religione ).iu sò stesso , e 
che la nostra coltura moderna , di cui siamo cosi gloriosi , è tuttavia 
tanto barbara quanto è ancora corrotta. 

: - i 

*.»« ♦• f , j Molft 44* . , 

* ,* # »t 1 • t A • * « • 4 ’• •* 

' Cadde in un errore analogo a quello di questi filosofi il signor Jouf* 
froy , quando confuse la dottrina del peccato originate coll’ eresia dei 
Manichei, e la ripudiò, dicendo: « che la sola ragione idonea per espli- 
« care P esistenza del male si ricava dal suo effetto, cioè dalla grandez- 
« za morale dell’ uomo, che non poteva essere creato, se non con que- 
tf sta condizione » , e soggiungendo poco appresso , che « la sentenza 
« contraria della prova morale *, è la vera dottrina dol Cristianesimo, 

« intorno alla vita dell’ uomo 2 . » Certamente fa meraviglia il vedere 
che una tale asserzione sia potuta uscir dalla pennadi uno scrittore cosi 
accurato e fornito di un raro ingegno, com’ è veramente il signor Jotif- 
froy, giacché la monoma notizia delle tradizioni e dello dottrine cristia- 
ne basta a mostrare che il dogma della 'colpa primitiva espresso chiara- 
mente nelle scritturo, e definito solennemente dalla Chiesa , è intima- 
mente connesso coi riti cristiani o col dogma fondamentale della rodeo-, 
zione ; e non che si possa confonderò colla dottrina dei Manichei , la 
• contraria apertamente ti^ne un luogo di mezzo fra la loro eresia e l er> 
rore opposto dei Pelagiani, Ma oggi è costume degli scrittori più rag^ 
guardevoli di favellare dei dogmi cristiani, ed entrare nelle controversio 
teologiche, con una leggerezza, che non sarebbe comportata in ogni al- 
tro genere di cognizioni. Non abbiamo noi testé veduto il signor 
Chateaubriand in un suo scritto ( il cui titolo non so quanto si accordi 
col vero ) discorrere dei Pelagiani, dei Semipelagiani e dei loro contra- 
rii, scambiandone affatto le dottrine , e mostrandosi cosi buon teologo 
come sarebbe valente in astronomia chi confondesse i sistemi di iolo- 
meo e di Copernico** ? Lo stesso signor Jouffroy ce ne dà un altro esem- 
pio nell’ opera citata , dove colloca il Bossuet tra i difensori dell egoi- 
smo morale, che ripone 1' ultimo fine dell’ atto virtuoso nella felicita l ; 
laddove il vero si è , che il teologo francese professò in tutti gli scritti 
suoi la dottrina contraria , che fa consistere il supremo fine dell uomo 
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rondo l’.illr.i, l.i debolezza t* propensione al male, con «ali nasciamo presiMile.incntc. c 1 o- 
pera (tirella c immediata del (Creature 8 CJo>ws (le droit ualitf.cl t «.? lc£«*U. 
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nella carità di Dio, cioè del bene per se stesso: nò la controversia pas- 
sata tra lui e i Quietisti riguardava propriamente la questiono dell’ ul- 
timo fine, ma solamente quella di un fine secondario, cioè della felicita 
etèrna oggetto della speranza cristiana, che i Quietisti volevano affatto 
escludere, laddove il llossuet la manteneva ( sottordinandola alla cari- 
tè ) come parte essenziale della virtù cattolica , e conforme allo stesso 
dettato istintivo e ragionevole della natura umana. Ma la sostanza del- 
l’ errore dei Quietisti è comune oggidì a molti filosofi tedeschi e fran- 
cesi, i quali credono che, per mantenere alla virtù la sua indole gratui- 
ta, sia d’ Unpo escluderne, eziandio come motivo secondario, ogni spe- 
ranza di premio e ogni timore di castigo, e stimano, ciò facendo, d’ in- 
segnare una morale assai più perfetta è squisita di quella del Vangelo ; 
giacché Cristo in ellètto ripete a ogui tratto ne’ suoi divini ammaestra- 
menti le promesse e le minacce, e dà luogo all’ espressione dei desi- 
dero e dei voti che vi si riferiscono, nella formula di orazione, che in- 
* segna ai suoi discepoli. Si vede da questo , non meno che da mille altri 
csempii, come coloro i quali vogliono perfezionare la legge evangelica, 
la corrompono in effetto, e la mettono iu contraddizione con qualche 
porte della nostra natura. 

■ i *. ' ■ /ivii . 

Nota *9. 

Non si tratta solamente di progresso tra gli uomini , ma di rinnova- ' 
vamento , non solo d’ inventare , ma d’ instaurare. 

/ Il vero progresso è per molte parti un regresso, cioè un ritirameutQ 
verso i principiò secondo la sentenza del Machiavelli. 

Chi è caduto dee risorgere prima di proseguire il suo cammino» 

‘ li nostro fine è I’ origine : si vuol riunoveliare V antica età dell’ oro. « 

Cristo è il secondo Adamo, il battesimo è la rigenerazione e la rina- 
scita , il Cristiano T uomo nuovo , 1’ Evangelio la buona nuova. 

L* uomo uscì dal Paradiso c dee tornare al Paradiso. Il principio del- 
la Genesi ò la fine dell’ Apocalissi. 

Non si confonda però questa dottrina con quella dei retrogradi, i qua- 
li vorrebbero ritirare gli uomini verso un passato peggiore deiretà pre- 
sente , laddove si debbono rivocare all’ integrità primitiva. Noi diciamo 
che l’uomo convalescente, per guarire affatto, dee ritornar sano» men- 
tre secondo i retrogradi , egli dovrebbe tornar malato. -- 

Nota «S. 

Vi sono tre spezie di antropomorfismo. L* uno è materiale , proprio 
degli idolatri, e dà a Dio un corpo. L’ altro è morale, proprio della ple- 
be giudaica e dei C ristiani male instrui.ti, e ascrive a Dio gli affetti e le 
passioni dell’ uomo , o vegliarli dire, la sensibilità interiore. Il terzo è 
Intellettivo o metafisico , comune a inulti filosofi , ed eziandio a parec- 
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chi teologi cristiani , c attribuisce alla Divinità l' intelletto , il volere e 
le altre perfezioni spirituali come son nell' uomo, e benché di gran luu> 
ga più esquisite , tuttavia colla medesima essenza. Questi tre antropo- 
morfismi fanno Iddio all' immagine dell' uomo, invece di concepir l'uo- 
mo , secondo i dettati del Cristianesimo , fatto all’ immagine di Dio. 

In che consiste poi questa immagine divina impressa nell' uomo? In 
ciò , che siccome nell’ uomo v’ ha un’ attività intelligente capace di or- 
dinare i mezzi ad un fine, così nell'Ente necessario dee trovarsi un'at- 
titudine conforme , senza cui T ordine naturale sarebbe tanto iuesplica- 
bile , quanto senza la mente dell’ uomo l' ordine artificiale. 

Si vogliono però distinguere nell’ attività intelligente dell' uomo, e in 
quella proprietà divina che chiamiamo collo stesso nome, due cose dif- 
ferentissime; T una, la relazione coll’ ordine prodotto, e l' indirizzo dei 
mezzi verso il fine; l'altra, l’essenza dell’attività intelligente in sò me- 
desima. Ora la conformità fra Dio e l’uomo versa intorno al primo pun- 
to , cioè all’ ordinazione dei mezzi verso il fine , ma intorno al secondo 
non ha , nè può aver luogo. L’ analogia adunque consiste nella relazio- 
ne estrinseca , e non nell’ essenza intrinseca. 

Che l’analogia tra Dio e l’uomo non corra quanto all’essenza intrin- 
seca , si prova per due ragioni principali , che ci contenteremo di ac- 
cennare. 

4.° In Dio 1’ attività intelligente è l’ essenza , cioè l’ essere stesso; in 
noi è V esistenza. Ora tra 1’ ente e l’ esistente , che ò quanto dire tra il 
necessario e il contingente, tra l’ infinito e il finito, l’ intervallo è gran- 
dissimo. Perciò l’attività intelligente divina non può avere alcuna si mi- 
glianza colla nostra. Gli Scolastici , i quali fra tutti i filosofi antichi e 
moderni sono quelli che meglio discorsero in molte parti della Divinità, 
perchè illuminati dal Cristianesimo, cui gli antichi ignoravano, e i mo- 
derni trascurano o combattono ; si accostarono a questa verità, quando 
dissero che Dio è un atto puro. 

2.° In Dio l’attività intelligente in ordine al mondo , è il modo con 
cui l’ ente , partendo da sè medesimo , riesce all’ esistenze , cioè alle 
creatore, e le produce. Nell’ uomo l’attività intelligente partendo dal- 
l’ esistenza arriva all’ essere t e lo comprende in un modo imperfettis- 
simo. 

Gli antropomorfiti trasportano in Dio le proprietà dell’ nomo. Per un 
errore analogo alcuni filosofi trasferiscono nell’ uomo avvenire tutte le 
condizioni proprie dell’ uomo presente, e nell’altro mondo gli acciden- 
ti e le leggi di questo. Il qual vezzo di modellare la vita futura e tem- 
piterna sulla temporale , e di formar P effigie dell’ una colle immagiui 
meschine dedotte dall’altra, è veramente una sorta di antropomorfismo 
applicato agli ordini umani , che bentosto si trasporta nei divini , per- 
chè la simiglianza introdotta fra V eterno e il temporario importa logi- 
camente quella del Creatore colla creatura. Gli Europei mettono in ri- 
dicolo il Paradiso di Maometto , col suo celeste gineceo e le sue volut- 
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là sensuali -, ma forse i Musulmani avrebbero anco qualche ragione di 
ridere di certi filosofi di Furopa, che s’ immaginano oltre la tomba una 
sene di trasmigrazioni di mondo in mondo , e un progresso analogo a 
quello che ha luog-> in questa vita ; quasi che fra gl' infiniti possibili il 
}>apientissimo Autore della natura fosse ridotto a copiare le proprie ope- 
re , e le ragioni del tempo si potessero conformare in tutto ciò che non 
e apodittico, a quelle dell* eternità. Quanto più filosofica e sublime nel- 
la sua brevità misteriosa è f idea , che ci dà i! Cristianesimo della vita 
tu tura, rappresentandocela come immanente e diametralmente contra- 
ria nel suo modo di essere agli ordini del tempo ! 
t \o tOisou ilyb oJu^iUoléiiSiviilc Jbn oiadViifl 
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Il politeismo è la confusione delle varie esistenze coll’essere, 0 vo- 
glialo dire coll’essenza , come il panteismo è l’identificazione dell’esi- 
stenza universale coll’essere stesso. Perciò i due errori convengono nel- 
1 immedesimare l'esistente coll’ ente , e si diversificano in quanto il 
politeismo trasporta nell' ente la moltiplicità dell’ esistenze, laddove il 
panteismo trasferisce nell’ esistenze I* unità reale propria dell’ e sere, e 
1 unità mentale con cui apprendiamo e pensiamo le esistenze medesi- 
me. Il panteismo è la generalizzazione e il raffinamento del politeismo: 
questo è un panteismo grossolano e imperfetto. 

La rivelazione sola ha saputo dare agli uomini una vera definizione 
di Dio , rappresentandolo come I* ente : Colui che è VII Cristianesimo 
compiè la frase incominciata da Mosè, soggiungendo: nel quale siamo -, 
ed esprimendo per tal modo la relazione della nostra esistenza coll’Es- 
sere divino. Ogni culto che non è fondato su questa definizione, e con- 
fonde resistenza coll’essere, è politeistico, 0 panteistico, c quindi ateo, 
rigorosamente parlando. 3 0 oIigid. 
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Fa meraviglia a prima fronte il vedere , come le verità razionali , e 
quelle specialmente clic riguardano la religione, siano le manco facili 
ad ottenere, le più astruse per la loro propria natura, eie meno conse- 
guibili dagli spiriti poco svegliati o non esercitati, cioè dalla maggior par- 
c egli uomini. L esistenza di Dio, per esempio, quanto è meno chiara 
c meno cella per molti intelletti, che l’esistenza dei corpi e del mondo 
sensibile? Quanti dubitano della vita rninra, mentre niuno, salvo qual- 
che cerve 0 balzano e stravolto dai cavilli degli scettici, ha il menomo 
dubbio della realta presente? E fra le slesse persone colte e dedite agli 
studi! speculativi, le verità sensibili hanno spesso maggior precisione , 
fermezza, efficacia delle razionali, e la cognizione sensitiva prevale per 
lo piu in forza, aggiustatezza ed evidenza alla riflessiva e contemplali- 
* lì*., Ili , 14. * Ac lti XV1JI, 28. 
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▼a; donde nasce T inferiorità (lolla filosofìa e delle scfenzto morali verse 
• le scienze fisiche c malematiche. Ora , come spiegare teleologicamente 
questo fatto indubitato? Come mai la filosofia, clic por la dignità del suo 
soggetto e peri 1 importanza delle sue conclusioni, sovrasta di gran lun- 
ga alla scienza dei numeri c dei corpi, lor cede di si grande intervallo 
per ciò che spetta alla chiarezza, alla precisione e alle altre doti che for- 
mano la perfezione scientifica? Perchè l’ingegno dell’ uomo è meno atto 
alle cognizioni che maggiormente importano? Perchè può conoscer me- 
glio la creatura più meschina che il Creatore , ed essere più capace di 
lina vita caduca e misera, che della sua sorte nell’ eternità? La risposta 
a tali quesiti non si può trovare altrove, che nella ricognizione di un or- 
dine e quindi di un3 scienza rivelata, e non razionale, e nei dogmi in- 
segnati da questa scienza. Fra questi dogmi quello della colpa originale, 
che diede balia alla facoltà sensitiva sulla ragionativa, ci dichiara in par- 
ie il suddetto fenomeno. Dico in parte . perchè , anche presupponendo 
P integrità originale , il conoscimento della ragione avrebbe molte im- 
perfezioni, che derivano dalla sua natura , e non da alcuno accidente , 
che lo renderebbero inferiore alla sensibilità. Ora questo difetto intrin- 
seco del sapere filosofico e della facoltà da cui procede, si spiega ottima- 
mente dicendo che Iddio volle per un’ altra via più spedita, più nobile, 
comune da principio a tutti gli uomini, e non perduta da una parte di 
essi, se non per propria colpa, provvedere alla porzione più rilevante del- 
lo scibile umano; la qual via è In rivelazione . di cui il fatto universale 
comprova l’esistenza. Perciò l’ imperfezione intrinseca e nativa della fi- 
losofia corrobora quel fatto , ed è, come si suol dire, una presunzione 
gagliarda della sua verità, e della esistenza di un modo di conoscere af- 
fatto sovranalurale. Quindi è che la filosofia razionale nel suo triplice 
soggetto di Dio, dell’ uomo e del mondo, per poter pareggiare le scien- 
ze matematiche e fisiche di evidenza, di certezza, di esattezza e di com- 
piuta conoscenza delle cose che più rilevano, dee essere corroborata dal 
lume rivelato, e congiunta olla teologia positiva; *onza il quale appen- 
dice ella resta monca e imperfetta , e si può agguagliare a ciò che fu , 
per esempio, l’astronomia bambina, quando procedeva senz’ artifizio' 
di calcoli, e senz’ aiuto di telescopio. Infatti, la rivelazione è come uno 
strumento per cui la mente nostra vede e penetra assai più lungi , clic 
non potrebbe ginngere colla sua virtù conoscitiva, nel mondo delle i- 
dee, come per mezzo del telescopio fa 1’ occhio umano nel mondo dei 
sensi ; onde congiunta alla ragione ci dà un’ ideologia obbiettiva , clic 
l'asta al bisogno nostro, dovechè la ragion sola non ne può porgere clic 
un abbozzo imperfettissimo. Imperò un antico filosofo cristiano consi- 
derava dirittamente la filosofia, come la preparazione naturale del Cri- 
stianesimo, teneva la manifestazione del Verbo, come l’ unico modo ac- 
concio a conoscere dovutamente la Divinità, e dava il nome di gnosi , 
cioè di cognizione matura e perfetta, alla sola scienza rivelata, e il titolo 
di gnostico (di cui fa uua descrizione bellissima ed eloquentissima ) al 
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solo Cristiano, volendone inferire che l'Intuito e il discorso naturale sen- 
za la fede è cosa si manca e debole, fuori dei primi principii e di qual- 
che ponto dimostrativo, che non adempie a gran segno i numeri delia 
vera cognizione K ’ **. ;•; , - , 

* * » • r ». ♦ 
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Benché la retta ragione insegni a ciascuno che i distruttori delia ve- 
ra religione meritano V esecrazione, e non V ammirazione dei posteri , 
tuttavia r umana imbecillità è tale, e tanta la facilità dei molti a lasciarsi 
prendere alle grida, e ad ammirare stupidamente chi mena gran romo- 
re quaggiù, che quei tali sono sicuridiuna celebrità lunghissima e quasi 
perpetua. Anzi pare che, quanto più un uomo è invasato da un orgoglio 
straordinario e diabolico, e ostenta scrivendo od operaudo di disprezza- 
re e calpestare i sooi simili , e la Divinità medesima , tanto più gli uo- 
mini siano disposti ad ammirarlo, a celebrarlo e a procacciare al possi- 
bile, che il suo nome trapassi onorevolmente alla posterità. Onde non 
solo gli empii, ma i conquistatori sono lodati e posti in cielo; il che vuol 
dire, che dove si detestano, si reputano infami, e si condannano all'ul- 
timo supplizio gli assassini di unoo pochi uomini, si mettono sugli al- 
tari, e si adorano i trucidatori delle nazioni. Chi potrebbe annoverare 
gli encomii dati ad Alessandro e a Cesare dalle lingue sciocche del vol- 
go e dalle penne adulatrici degli scrittori? Ovvero misurare il sangue 
sparso da tali scannapopoli e dagli ambiziosi, che, sedotti dal glorioso 
nome di quelli, li vollero imitare ed emulare, dai tempi antichi fine a 
Ludovico XIV, a Carlo XII e a Napoleone? La qual mania non è anco- 
ra passata; imperocché eziandio ai dì nostri non mancano autori i quali 
si lambiccano il cervello a fare il panegirico di quei furfanti scettrali con 
tali argomenti, che non daranno ai posteri un concetto molto magnifico 
del sapere, delia gravità e della severità logica del secolo deeimonono. Gli 
stessi scrittóri che vituperarono le cose più sacre, e abusarono dei -doni 
di Dio per combattere la sua legge e corrompere le generazioni in vece 
di migliorarle (il qual misfatto è sì grande, che nessun altro gli si può 
forse paragonare), hanno spesso ottenuta una immensa celebrità, e non 
ha guari la Germania divinizzò un suo poeta , benché fosse un uomo di 
corte, senza coscienza, senza dignità politica, senza religione, che spese 
una vita quasi secolare, e un ingegno straordinario, nell’ adornare una 
scettica filosofia con tutti i prestigi dell’ immaginazione. Chi fu più lodato 
in vita, e dopo morte di Giorgio Byron? Ma senza detrarre alle lodi del 
suo maraviglioto ingegno, e al modo veramente eroico eoo cui cercò di 
espiare e di conchiudere Lsnoi giorni, poche vite son così tristi e di esem** 
pio più pericoloso, chi npn si lasci affascinare ne’ suoi giudizi! dille opi- 
nioni e dai romori del volgo. . : :*..<»«, ✓ , \ * » . .. » i 

1 San Clemente di AUistandria uet quinto, testo e settimo degli Stronfiati. . i 

Gioberti, Teorica del Swr denaturale. Voi. 11. 3i 
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Nota 5*. 

L'abuso della parola religione non ebbe poca parte nel produrre quel- 
l'andazzo assai comune presentemente di considerare il vero e i falsi culti, 
come tante specie dello stesso genere , esprimenti la medesima idea , e 
diverse fra loro, non di sostanza, ma di accidenti, non di essenza, ma di 
grado. Quando si dice, per cagion di esempio, che il Cristianesimo è una 
(orma religiosa sottentrata al Paganesimo scaduto, che quello avrà la sorte 
di questo, essendo l’efTetto di una civiltà particolare, destinato a perire o 
a trasformarsi colla sua causa, che una religione decrepita non può ringio- 
vanire, una religione morta non può risorgere, e cento cose su questo an- 
dare, non è egli chiaro che quella tessera generaleed univoca applicata al 
vero come al falso, è in gran parte cagione di questo modo di discorrere? 
Ma che analogia v'ha tra ilCristianesimo e le altre sètte? Niuna, se si mi- 
ra alla sostanza, e non alle sue conformazioni accidentali. IlCristianesimo 
non è succeduto al Paganesimo, come comunemente si dice e si crede, non 
essendo stato altro che il complemento e l’esplicazione più perfetta del 
Giudaismo e del culto primitivo. Esso si dee considerare, non già come un 
culto surto, propriamente parlando, in un tempo determinato e posteriore 
ad altri culti, ma come la manifestazione e l’esecuzione dell’ ordine so- 
vranaturale, coetanea ai principii del genere umano, destinata a diffon- 
dersi col propagarsi di esso, e a durar quanto esso, la quale, camminando 
di conserva colla civiltà, forma con essa la doppia legge governa trice, con- 
servatrice e perfezionatrice della specie umana. Le false religioni, o per 
dir meglio, le superstizioni, accompagnano il vero culto, non lo prece- 
dono, nè lo seguono; ma lo accompagnano solamente per un breve spa- 
zio e determinato; laddove la rivelazione comprende tutti i secoli, com’è 
sortita a signoreggiare progressivamente in ogni luogo; ond’elia viene ad 
essere più antica e più nuova di tutte quelle , e sola può chiamarsi, ed 
è veramente universale. lnsomma,com’ ella fu la sola religione a inco- 
minciare coi genere umano, e a durare non interrottamente lino ai di no- 
stri, è la sola eziandio di cui l’ induzione ci permetta , anzi ci costringa 
di credere che non avrà fine prima della nostra specie. 

Nota 58. 

* • 

11 principio e il fine del dramma magnifico della rivelazione si cor- ^ 
rispondono e armonizzano fra di loro. La Genesi e l’Apocalisse , la 
creazione e la risurrezione finale , 1* Eden primitivo e la Gerusalemme 
celeste , 1’ età dell’ oro bene interpretata e il regno divino dei Chiliasti 
inteso spiritualmente , la caduta e il giudizio , 1* integrità originale e 
1’ ultima rinnovazione , sono eventi sovranalurali rispondenti fra loro 
nel principio e nel fine del tempo, e comunicanti insieme per la conti- 
nuità della rivelazione , di cui il Verbo umanato c Tenditore determina 
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il mezzo , ed è, per cosi dire, il centro in cui si appuntano i raggi del- 
l’ orbita sovranaturale , segnata nello spazio e nel tempo dalla onnipo-j 
lenza divina. 

Nota 

% * • 

Due piccole nazioni nell’ antichità furono prescelte dalla Providenza * 
a svolgere l’elemento naturale e il sovranaturale , e a diffonderlo per « 
tutto il mondo. 

La Grecia e la Palestina poco lontane dal Caucaso nativo, e situate 
nella parte centrale del nostro continente , Puna assai prossima all’ al 
tra, erano acconce geograficamente a quella doppia impresa. 

I Greci, cioè gli Elleni, popolo svegliatissimo, d’origine tracia e for- 
s’anco in parte pelasgica, e però discendente primitivamente dalla me- 
scolanza dei Giapetici coi Semiti , furono sortiti ad esplicare e propa- 
gar P elemento naturale , per mezzo della filologia, la quale, presa nel 
significato più complessivo , abbracoia le arti , le lettere, le scienze e 
gli ordini civili. La lingua greca , stromento di quest’ opera incivilitri- 
ce, fu il risultato più squisito degl’idiomi primitivi ; ed io inclinerei a 
credere che il sanscrito, per quanto si voglia perfetto, la debba, rag- 
guagliata ogni cosa , cedere al greco, giacché P arte e il pensiero bra- 
manico fu di lunga inferiore a quello delle elleniche popolazioni. 

La nazione ebrea, e fra i varii rami di essa , il popolo israelita fu la 
più pura delle famiglie semitiche, e venne prescelta a depositaria del* 
l’ordine sovranaturale e della rivelazione primitiva , per mezzo della 
teocrazia, cioè del sottordinamento di tutte le parti umane e civili alla 
religione. E siccome la casta dei preti presso gli antichi popoli d’orien- 
te fu da principio la classe conservatricedelia rivelazione primitiva (ben- 
ché poscia cooperasse a guastarla); cosi il popolo ebreo fu scelto da Dio 
per fare rispetto a tutte le nazioni ciò che i sacerdoti eseguivano presso 
ciascuna di esse ; e fra i Giudei la tribù levitica fu specialmente depu- 
tata alla custodia del codice nazionale. Gl’ Israeliti furono , per cosi di- 
re, la casta sacerdotale e i Bracmani del genere umano. 

Ciascuna di queste due piccole nazioni produsse una grande espan- 
sione civile e religiosa , che occupò una parte notabile del globo , ed è 
avviata ad invadere tutta la nostra specie. 

La civiltà greca portata nel Lazio dagli Arcadi, dai Lacedemoni, dal- 
la magna Grecia , dalle dodici tavole e dalla conquista , produsse la re- 
pubblica romana. Il dominio di Alessandro ( come quello di Carlomagno 
più tardi ) fu cosa effimera » e il suo grande sbaglio fu di andare verso, 
l’ oriente presso i popoli immobili , in vece di venire in occidente presso 
i popoli mobili , dove se fosse prevalso ai Romani , ne avrebbe in ap- 
presso fatte le veci. 

La nazione ebrea produsse il Cristianesimo. 

La repubblica romaoa si unificò nell’ imperio , c il Cristianesimo nel 
papato. 
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V imperio romano e il cattolicismo , la civiltà greca 0 la teocrazia e» 
braica, l’ elemento naturale e il sovranaturale produssero la moderna ci- 
viltà europea. 

Questi due elementi centrali , usciti dall* oriente , si avviarono verso 
t' occidente presso i popoli progressivi , e vi si dilatarono immensamen- 
te. Infatti il Giudaismo usci dalla Caldea * e dall* Arabia , per accasarsi 
in Palestina; la civiltà greca ricevette le prime mosse dall' Asia miuo- 
re , dalla Fenicia e dall’ Egitto. 

mota 60 . 

» 

Il divorzio delle scienze dalla religione, come della civiltà dalla Chie- 
sa ( la quale è isolata al di d*oggi fra le nazioni europee , quasi come 
P antica sinagoga fra i popoli gentili ), si vede iu ciascuna parte delle u- 
mane conoscenze , 0 merita un* attenta consideraziono.: 

Nei tempi addietro , la teologia era il centro dell* enciclopedia , e la 
Bibbia quello dell* etnografia» della filologia » della critica * e di tutte 
quelle discipline che si travagliano intorno alle origini e alle storie dei 
popoli. Incominciando dal secolo passato, il popolo ebreo, colle sue in- 
stituzioni , co* suoi libri e colla sua lingua , fu spodestato dai filologi , e 
rimosso , per cosi dire, dal centro nella cireonferenza Lo studio dei po- 
poli giapetici o misti, fu preposto a quello della più illustre tribù semi- 
tica , la Cina e l’ India della Palestina . i codici di Mauù e di Confucio 
a quello di Mosè , P idioma sinico e sanscrito all’ ebraico , ecc. 

Questa rivoluzione scientifica fu un effetto delle scoperte moderne in 
ogni ordine di scienza, e della nascita di alcune discipline affatto nuove, 
come sono la geologia e la filologia indica e cinese ; le quali dovevano 
necessariamente far uscire il sapere dell* uomo da quel cerchio angusto 
in cui prima era ristretto. Ma quando da un lato il prestigio della novi- 
tà sarà trascorso , e le cose orientali ben conósciute , si sapranno sti- 
mare secondo il loro giusto pregio ; e dall' altro lato si sarà filosofica- 
mente risiaurata la scienza del sovranaturale , e con essa le instituzio- 
ni e le credenze cristiane ; Mosè e la Bibbia torneranno in onore , e il 
fare più largo e più libero degli studii contribuirà a mettere in mostra la 
loro eccellenza , senza escludere dal debito luogo anco le menome par- 
ti dell’ umane scienze e della profana filologia. / 

I¥ota 61 . 

Rispetto a coloro che reputano 1 * autorità della Bibbia incompatibile 
colle moderne scoperte geologiche , e colle teoriche scientifiche sulla 
formazione primitiva del globo, giova il fare un'osservazione. Per quan- 
to crescano e si perfezionino le scienze , e specialmente la geologia, si 
troveranno sempre in esse molte lacune, molte oscurità, molte cose ap- 
parentemente contradditorie , molte esplicabili difficilmente , 0 assolu- 
1 Gen., XI, 28, 31. 
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(amento inesplicabili , essendo questa la condizione necessaria del sa- 
pere umano in ogni sua parte, atteso la piccolezza e debolezza della no- 
stra mente, la brevità della vita, l’ imperfezione degli strumenti e delle 
osservazioni, la grandezza e quasi immensità di ogni oggetto reale (chi 
non voglia scambiarlo da quel che è in natura ), l’impenetrabilità delle 
essenze, e l’oscurezza che si riverbera da queste nelle proprietà, e ren- 
de sovrattutto tenebrosa la quistione delle generazioni e delle origini. 
Dall’ altra parte, la narrazione biblica essendo scritta in modo moltocon- 
ciso e in una lingua antichissima , dee contenere molte oscurità tanto 
malagevoli a dissipare , quanto quelle che s’ incontrano nel gran libro 
della natura. Egli è adunque chiaro, che quando si paragonino e riscon- 
trino insieme la natura e la Bibbia, l’ imperfetta cognizione che abbia- 
mo separatamente dei due testi, dovrà ostare al perfetto ragguaglio del- 
T uno coll' altro ; tantoché le apparenti ripugnanze di molti particolari 
e le difficoltà insolubili non mancheranno; ma quando la concordia ab- 
bia luogo nella sostanza degli eventi e nei punti più principali, ogni uo- 
mo assennato ne dovrà essere soddisfatto. L’esigere di più, è tanto ra- 
gionevole , quanto la pretensione di chi volesse conoscere la formazio- 
ne primigenia della terra cosi perfettamente come quella di un oriuolo, 
e intendere la lingua ebraica , il genio delle antichissime scritture di 
oriente, e il racconto della cosmogonia e del diluvio stesso in quell’idio- 
ma e in quello siile , come si comprendono le lingue moderne di Eu- 
ropa , e come si capisce la descrizione di un terremoto o di un uraga- 
no , contenuta in una gazzetta italiana o francese. 

UHM :m i. «. ... l ,!* ,<U»>.4iS Ì 1 : ^ ,i 

IVota G9. • l n oi »; 4 

Non parlo in ispecie delle profezie , come quelle che appartengono 
alla classe generale dei prodigii, e non si differenziano dai miracoli nel 
senso più ristretto di tal parola, se non in quanto questi versano intorno 
ai fatti esteriori e alle leggi materiali della natura, laddove i vaticini i so- 
no fatti spirituali, interiori e consistono nella sospensione di quella legge 
psicologica , per cui la mente dell' uomo non può abbracciare la terza 
dimensione del tempo , cioè 1’ avvenire , come comprende il presente e 
il passato. 

Le profezie , oltre all’essere per sé stesse una prova gagliarda del 
vero, e forse ancor più efficace di quella che si cava dagli altri portenti, 
cooperano a produrre quella continuità dell’ ordine sovranaturale , per 
cui il principio si lega col mezzo, e questo col fine. Infatti, la virtù di- 
vinatrice trasportando nel tempo un modo di vedere proprio dell’ eter- 
nità, comunica agli eventi successivi la simultaneità e l’immanenza delle 
cose estemporanee, e sottraendola storia alla forma cronologica ch’essa * 
veste in questo mondo, le dà una forma ideale, e converte in certa gui- * 
sa i fatti in idee. Cosi la Genesi si connette coll’ Evangelio , e questo 
coll’Apocalisse; la promessa del Redentore coeva ai principii del genere 
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umano si collega colla sua prima venuta nella pienezza dei tempi, e col 
suo finale avvenimento ; e il passato ci è mallevadore dell'avvenire. Si 
aggiunga, che le moltiplici predizioni dei profeti dell’antica legge , ri- 
guardanti la storia dei popoli gentili ( le quali tutte furono, e una parte 
di esse sono, per cosi dire, tuttavia avverate sotto gli occhi nostri ) , e 
i fatti perpetui del popolo ebreo , mostrano l’accordo che passa fra gli 
ordini naturali e sovranaturali delle nazioni, e fra le varie parti dei con- 
sigli divini nel governo del genere umano. Perciò la profezia adempie 
maravigliosamente I' universalità della rivelazione, e volge in prova di 
questa ciò che altrimenti militerebbe in contrario ; com’è per esempio, 
la tarda venuta del Messia ; la quale diventa un argomento dimostrativo 
del Cristianesimo ogni qual volta si osserva che il Messia fu promesso 
dal bel principio a tutte le nazioni, e che ne' tempi anteriori alla sua ve- 
nuta, ne fu stesa la storia e la cronologia con quella precisione che s i 
usa nello esporre i successi passati o coetanei. 

Nola 03. 

Se alcuno opponesse che i Persiani, gl' Indiani, i Cinesi e altri popoli 
antichissimi credono altresì all’origine divina dei loro libri sacri, io non 
entrerei a mostrargli il divario infinito che corre fra tali volumi , che 
per lo più non hanno autenticità di tempo o di autore assolutamente de- 
terminata, nè contengono cronologia o storia di sorta, e le scritture ca- 
noniche degli Ebrei e dei Cristiani. Piglierei bensì una via più corta , e 
direi : i Persiani, gl' Indiani, i Cinesi e altre nazioni antiche, tengono 
che i loro codici primi siano stati inspirati perchè lo furono in ef- 
fetto in un certo modo, come quelli che contenevano il deposito , ben- 
ché dimezzato e corrotto, della inspirazione primigenia del genere uma- 
no. L' idea di una dottrina e di una scrittura divina non avrebbe potuto 
essere comune a tutti quei popoli , e per così dire far parte integrante 
del culto universale , se in effetto la parola nel suo principio non fosse 
stata inspirata, e se l’arte dello scrivere, come prima ebbe luogo tra gli 
uomini, non fosse stata applicata a un dettato divino. I popoli della pri- 
ma gentilità, i quali aveano ricevuto iu comune il celeste insegnamen- 
to, come tosto furono divisi, opoco appresso, lo consegnarono alle carte 
con quella maggiore o minor imperfezione a cai era ridotta la memoria 
che ne serbavano, e per un raziocinio faede a concepirsi, recarono 1’ o- 
pera dei compilatori alla stessa fonte da cui erano provenute a principio 
le cose compilate. Fra cotali composizioni e la Bibbia vi ha adunque la 
stessa analogia e lo stesso divario che passatra la rivelazioneprimitiva, 
quale fu serbata dai popoli estranei a' suoi varii rinnovamenti, ed essa 
rivelazione , quale fu ripristinata più volte nel popolo eletto , e in fine 
da Cristo ridotta a compimento. Onde tanto è lungi che il dogma co- 
mune della inspirazione noccia alla verità di esso, per rispetto alle 
scritture cauoniche dei Giudei e dei Cristiani, come può parere agli 
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spiriti superficiali , che anzi questa verità viene ad essere maraviglio- 
samente corroborata dalla universalità di quella opinione, e dalle stesse 
erronee applicazioni che ne vennero fatte più di una volta. Si potrebbe 
dire il medesimo dei miracoli, delle profezie, dell’umanazione divina, 
della stessa rivelazione in genere, e delle singole parti dell’ordine so- 
vranalurale in ispecie ; le quali tutte cose non sarebbero potute essere 
adombrate più o manco in tutti i falsi culti, e rappresentate sotto mille 
forme, fra i popoli piu svariati, se un culto primitivo e di vino non ne 
avesse suggerito il primo concetto, giacché T universalità di questo non 
può ripetersi, nè dalla sorte o dalla fantasia, inette a produrre o imma- 
ginare un tenor di cose uniforme e costante, nò dal discorso umano, 
incapace d innalzarsi a quei successi che trascendono la natura. 

IVoia 64. 

' , Non ^amo però con questo limitare gli efTctti della bontà e del- 

l' onnipotenza divina, e inferire che nella Chiesa cattolica la virtù dei 
miracoli sia spenta; imperocché nel primo caso saremmo empii e sacri- 
leghi, e nel secondo temerarii e irriverenti verso le pie credenze di essa 
Chiesa. Diciamo bensì ( e non abbiamo in questa , come nelle altre 
parti dcdla fede, altra regola suprema che l’ insegnamento ecclesiasti- 
co ), che nella seconda delle epoche suddette il miracolo non è più una 
condizione necessaria della fede, e una parte assolutamente integrale 
dell economia divina, e che anzi, se vi fosse moltiplicato colla stessa 
evidenza e certezza che nella prima, quell’ economia ne sarebbe tur- 
bata per le ragioni allegate nel testo. 

' r * £ * ? aj ‘tue- t Ali attn irrwttJieq mm 

Ilota 65. "'** ' ,r lf 

« Assai volte la testimonianza del vero è creduta certissima, come- 
u che sia ristretta in un solo uomo od in pochi, secondo che vedesi fa- 
» re segnatamente per riguardo alle storie. E quindi non taceremo, che 
» allora quando i geometri presero a sottoporre al calcolo il valore del- 
>» 1 autorità , parve che la fede dovuta alle storie venisse al niente. Or 
» noi diciamo assai risoluti, che ciò che ha mancato in questa materia 

* ai geometri si è di riflettere su la grande efficacia, la quale si acqui- 
» sta dalle storiche autorità mediante i consensi variatissimi ed innu- 
» merabili , che i fatti attestati ritrovano in altri fatti. Imperocché , è 
» mendoso calcolo stimare la certezza dell’ essere stati al mondo Ales- 
» sandro o Virgilio pel numero e per la varietà soltanto dei lor testi- 

* monii. Ma sopra ogni cosa fa bisogno considerare come l’ esistenza 
» di quei due uomini si leghi ad altri casi infiniti connessi fra loro e 
» addentellati per mille guise: e come il fatto eziandio dei lor testimo- 
)J ni trovisi nella medesima condizione con altri fatti correlativi, ecome, 

» ni fine, tutta insieme la storia sia un complesso diverso e moltiplico 
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» di segni e note del vero, rispondenti fra loro con certa proporzione, e 
» quasi diremmo armonia , onde poi s’ ingenera quella fede che gli uo- 
» mini son convenuti di domandare certezza morale. Tal cosa poi è ve- 
» rissima, non pure nel mondo dell’ autorità , ma in quello altresì dei 
» fenomeni fisici : nè lunga opera sarebbe mostrare come ogni fatto 
» individuo troppo incerto nelle sue cagioni , si avvera e fortifica pel 
» consenso, il quale mantiene con tutti gli altri Queste considerazioni di 

un chiarissimo scrittore quadrano a meraviglia con ciò che accenniamo nel 
testo della connessione che gli annali prodigiosi dei due testamenti, così 
nelle loro generalità , come nei minimi particolari , hanno con tutta la 
storia degli antichi tempi ; la qual connessione è tale , che la sola im- 
pugnazione di quelli farebbe crollare le basi di ogni certezza storica. 
Il che tanto è vero, che tutte le ipotesi più erudite e più ingegnose che 
furono escogitate per atterrare il Cristianesimo , dopo un breve regno 
dovuto alla novità e alfartificio degli scrittori, vennero universalmente 
dismesse , e riprovate espressamente dal consenso dei dotti ; nè il ra- 
zionalismo teologico , che vanta tuttavia molti discepoli , avrà miglior 
fortuna , che i sistemi del fioulanger , del Dupuis, del Volney e degli 
altri increduli più antichi; e già se ne veggono manifesti indizii in Ger- 
mania ed altrove. La miscredenza diverrà impossibile , e la verità bi- 
blica sarà riconosciuta almeno da quelli che hanno diritto per il loro 
sapere di portare un giudizio in queste materie , quando saranno esau- 
sti tutti i trovati della solerzia umana per debilitarla , e i dotti saran 
persuasi , non esservene un solo che non partorisca logicamente lo 
scetticismo storico. Imperocché poche sentenze sono così giuste e così 
dimostrabili, come questa ; che la verità della storia sacra in tutte le 
sue parti non può essere negata logicamente , senza disdire Passeuso a 
ogni verità storica in universale. 

. * • • ^TnniTT USI) iJflTilikJ UiltKJ ài | tifiti 

IVoia <»« t f . 

t sistemi filosofici antichi e moderni per essere ben compresi, voglio 
no essere studiati , per così dire , psicologicamente , e non tanto per 
vìa di letterale interpretazione , perchè allora solamente si capiscono 
appieno , quando , per così dire , si compongono di nuovo. Il che vuol 
significare che l’interprete si dee adoperare al possibile per mettersi nel 
luogo dell’ autore, per veder le cose nell’ aspetto in cui questi le ha ve- 
dute , e sotto la medesima guardatura , anzi che cercare pedantesca- 
mente le sue opinioni nei libri , sotto il velo , spesso illusorio , delle 
parole. Se si fosse tenuto questo metodo, non si sarebbe forse disputato 
sì lungamente sulla vera intenzione del sistema aristotelico o platonico, 
i quali , salvoqualche parte, non sono certamente i più difficili ad esse* 
re intesi. Egli è vero che si vuol procedere con cautela per questa via / 
quando si tratta di esposizione storica, e non imitare certi scrittori mo- 

1 Ma hi am, Del rinnot amento della filosofia antica italiana , parie 2, cap. 13. 
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derni , che fanno dire agli notori ciò che , al parer loro, avrebbero do- ^ 
vuto dire , e non quello che dissero veramente ; ma si può fare più a * 
sicurtà , quando si vuole avere un’ idea razionale di un sistema suscet- 
tivo di rigore logico , e non esplicato forse pienamente da niuno de’suoi 
fruitori. Nel tratteggiare in modo generalissimo il panteismo, e dedurne 
il razionalismo religioso , io mi sono ingegnato di dare a quello la forma 
più speciosa c più rigorosa di cui è capace , deducendolo, non già dalla 
nozione di sostanza , come fece lo Spinoza, nò dal concetto di assoluto, 
secondo l’uso dei moderni Tedeschi, ma bensì dall idea dell’Ente, assai 
più precisa del secondo, e più primaria , più radicale e più importante ) 
di entrambi i concetti summentova ti. 

Hota 07. 

La fantasia tiene veramente un luogo di mezzo tra la sensibilità da 
un lato , la ragione e la sovrintelligenza dall’altro. Non è facoltà crea- 
tiva, propriamente parlando ; imperocché i fantasmi non sono elementi 
semplici che scaturiscano da essa , ma aggregati d’ impressioni sensi- 
bili , e d’ idee razionali e sovrarazionali. Ogni fantasma è il composto 
di un fatto e di un’ idea , e la fantasia ha ciò di proprio, che riunisce i 
due elementi conforme alla sua propria legge, cioè al tenore del Bello. Il 
Bello poi in atto, è il vero espresso appositamente col sensibile, o vogliam 
dire l’ incarnazione di un’ idea sotto una forma sensibile, ovvero la tra- 
duzione del concetto ideale in un fatto che lo rappresenta. La qual tra- 
duzione ha il suo fondamento nell’analogia che corre tra i fatti e le idee, 
tra i sensibili e gl’ intelligibili , e tra questi e i sovrintelligibili. Tanto 
che f essenza del bello non consiste nell’ idea sola , o nel fatto solo , 
ma nel loro accozzamento. Si dee notare però, che, propriamente par- 
lando , il bello emerge dall’ unione dell’ elemento sensibile colla sola 
idea razionale , laddove la congiunzione di quello e di questa con un 
concetto superiore alla ragione , forma ciò che dicesi meraviglioso , ed 
è parte intrinseca e condizione essenziale pressoché di ogni spezie di poe- 
sia , ma principalmente del poema eroico. 11 meraviglioso non è altro, 
che il sevranaturale introdotto dalia fantasia nella forma estetica , e 
l’ effetto della convenienza che corre tra Tintelligenza c la sovrintelli- 
genza , come il bello nasce dalla corrispondenza che possa tra l’iiàtel- 
ligenza e la facoltà sensitiva fr II bello e il meraviglioso , cioè i fanta- 
smi , sono di lor natura simbolici , in quanto l’uno esprime l’ intelligi- 
bile, e 1’ altro il sovrintelligibile ; cosicché negli emblemi religiosi la 
parte simbolica versa sempre nel concreto del fatto sensibile, e il con- 

( ' L’ elemento sovrintelligibile , informando l’ immaginativa , vi crea gli elementi del 
sublime e del meraviglioso , essenziali allearti belle cd alla poesia. Il sublime è l* ido- 
li» fantastico, rh’espiiine l’Ente , come dotato dell’infinità , in virtù della propria essen- 
za. li meraviglioso esprime Pfcnle , come causa oltramondana e sopramondana , «he si- : 
gnoreggia la natura. 11 primo risponde al sovrintelligibile nell’ oidiuc delle idee , il se- 
condo al sovranaturalc nell’ ordine dei fatti. ... 

Gioorkti. Teorica del Sovrana/ura/r. Voi. 11. . 35 
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cetto sovrintelligibile costituisce la cosa simboleggiata , a rovescio di 
quello che dicc o i razionalisti. Cosi anche nei miti , la fì/.ione » ol re 
all’ esprimere un fatto naturale , simboleggia un’ idea razionale o so- 
vranaturale , com’ ù per esempio , nella mitologia omerica l'intervento 
ordinario o straordinario di Dio nelle facceude degli uomini , e la ra- 
gionevolezza del prodigio indirizzato alla loro felicità e salute. 

nota «8. 

Le idee razionalie sovrarazionali che hanno la loro fonte nella ragione 
e nella rivelazione, sono il teismo perfetto, e il culto che ne deriva, chia- 
masi religione. La trasformazione di quella doppia classe d'idee in imma- 
gini per opera della fantasia, dà luogo aU’antropomorfismo o al politeismo, 
e il culto che ne procede, è l’idolatria e la superstizione. Nè da ciò si dee 
conchiudere che l’applicazione dell' immagine all' idea , o sia il simbolo 
(purché non s'intenda a modo dei razionalisti), sia cattivo ogni qual vol- 
ta essa immagine si mantenga nell’opinione degli uomini come simbo- 
lica , e non usurpi il luogo dell’idea. Il contrario ebbe sempre luogo 
tra gli uomini abbandonati dalla rivelazione, in virtù della ignoranza e 
della corruttela loro , cioè del predominio della sensibilità e della fan- 
tasia sulla ragione , e avverrebbe del pari nel seno della Chiesa cristia- 
na, se la sapienza de’ suoi pastori non vi ovviasse coll'assiduo insegna- 
mento del dogma e col rigore della disciplina. 

IVota 09. 

Il razionalismo teologico, benché ostenti un grande amore per la fi- 
losofìa , e la metta in cima del sapere umano , subordinandole anco i 
dogmi rivelati , è forse non meno pregiudiziale alle scienze razionali , 
che allo religione stessa. Imperocché , se nuoce a questa, travisandone 
i dettali , e convertendoli in simboli e miti , danneggia eziandio quelle, 
introducendovi elementi ipotetici e fantastici , eterogenei alla lor natu- 
ra , e atti a guastarla , non a perfezionarla. 11 che procede da tre cau- 
se ; f una , che l’ ingegno umano ha bisogno del meraviglioso che cor- 
risponda a quel concetto dell’ incomprensibile, e a quel sentimento di i 
bene infinito , che ha naturalmente; onde quando non trova più il so- 
vranaturnle nelle cose , per aver negato la rivelazione , lo crea da sé , 
e lo ricava dalla facoltà dell’ immaginare. L’ altra , che , non potendo 
ridurre le forinole religiose , eziandio stiracchiandole , a meri concetti 
razionali , e volendole conservare , l’ uomo è costretto a fare dei pre- 
supposti , e a tessere fìzioni immaginose vestite di una certa apparenza 
intellettiva , che bastino a quel proposito. Onde dagli antichi Neoplato- 
nici fino a parecchi filosofi dei dì nostri che vogliono razionalmente spie- 
gare i misteri , gl’ idoli fantastici hanno sempre intorbidata più o meno 
la filosofia , e resala ridicola agli occhi dei più. E per la stessa cagione 
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si trovano in Germania c fuori, parecchi scrittori, a cui non manca cer- 
tamente nè la dottrina nò I* ingegno , i quali dopo aver negato il sovra- 
naturale religioso della Chiesa cristiana , ammettono e si studiano di ri- 
durre a forma scientifica il sovranaturale superstizioso dei visionarii e 
della plebe. La terza causa finalmente si è , che la natura e la ragione 
non suppeditando dati bastevoli per soddis r are a molte inchieste , e ri- 
solvere un gran numero di dobbii, che si olirono da sò allo spirito del- 
T uomo, intorno alle cose più importanti per la sua quiete e felicità pre- 
sente e futura , e rigettandosi il senso genuino della rivelazione , che 
supplisce sufficientemente a quel bisogno colla dottrina dei sovrintelli- 
gibili , si cerca di ottener l’ intento , < ol traslocare la filosofia fuori dei 
suoi proprii limiti, obbligarla a trattare argomenti che non sono di sua 
competenza , e farla , per così dire , vaticinare per forza ; e per tal mo- 
do la scienza, non solamente si perde nelle ipotesi , ma diventa poesia. 
Di che !e scuole germaniche, posteriori a quella di Emanuele Kant, por- 
gono non pochi esempii: c certo egli è d'uopo aver perduto adatto il sa- 
pore di ciò che è il vero scientifico, per dare il nome di scienza ai siste- 
mi del Fichte, dello Schelling, dell' Hegel e simili , qualunque sia, del 
resto, f ingegno e la dottrina di questi autori, e il pregio accessorio di 
parecchie analisi e discussioni parziali che per avventura si trovano nel- 
lo loro opere. 

. • .• . • 

nota 90. 

Tutti gli errori umani si possono ridurre a tre classi ; cioè : 

1. ° Negazione o frantelligenza dei sensibili ; errori storici e fisici. 

2. ° Negazione o frantelligenza degl' intelligibili; errori filosofici. 

- 3." Negazione o frantelligenza dei sovrintelligibili; errori religiosi. 

Gli errori della prima specie non meritano propriamente questo no- 
ni'*; giacch<* le realtà storiche e fìsiche sono piuttosto fatti che veri, se 
già non si connettono colle idee, cioè cogl’intelligibili e coi sovrintelligi- 
bili, Cosicché, ogni errore (nel senso rigoroso della parola) si riferisce al 
secondo o al terzo capo. 

Negli errori filosofici , che si riducono a non ammettere , o alterare 
gl’ intelligibili, la filosofìa esce della sua natura, e si abbassa fino al gra- 
do della fisica , laddove negli errori religiosi ella si vuol levare sopra sò 
stessa, e occupare il seggio dovuto alla rivelazione.Nel primo caso la filo- 
sofia pecca per difetto, per debolezza , e si ferma al di qua dei propri li- 
miti, nel secondo trascorre per eccesso , e per un orgoglio presontuoso, 
al di là dei termini che le sono assegnati. 

La causa principale dell! crror filosofico è la corruzione del cuore, la 
cupidità viziosa , I’ amore disordinato dei piaceri, che c’inducono a im- 
pugnare o travisare ogni concetto clic trascenda la sfera sensuale. 

La causa principale dell’error religioso è l’orgoglio della meute , la 
fidanza di poter fare ciò che supera le proprie forze , dalla quale siamo 


Horu 



inclinati a disconoscere o adulterare le verità sovrintelligibili , elle non 
possiamo conoscerò , e dobbiam credere all’ autorità divina , mediante 
il magistero della t hiesav • 1 v ' 


. mota 91. 


* •• 


La sentenza comune, che nel Protestantismo si proceda per via d'e- 
same e di ragione , e nella religione cattolica per via di sola autorità . ò 
falsa » se nou s' intende colle debite limitazioni. In primo luogo, il me* 
todo cattolico accoppia l’autorità coll’uso della ragione, giacché que- 
sta si esercita liberamente intorno a tutte le verità non defìnitedalla Chie- 
sa , le quali sono imiumerahili, e intorno alle stesse verità definite , in 
quanto se ne ricercano gli appositi fondamenti , e se ne studiano le at- 
tinenze cogli altri veri di ogni genero, li» secondo luogo le verità deflui- 
te séno altresì il risultato della discussione, poiché la loro definizione fu 
fatta dalia Chiesa universale in Concilio o fuori di Concìlio , e nell’ un 
easo e nell'altro fu preceduta da una libera ed atteuta investigazione del- 
le tradizioni e de Ile .Scritture. Ora , esaminate che sono debitamente , 
e definite una volta sola tali verità , la ragion vuole che si credano sen- 
za nuova disamiua , tra perchè un secondo esame dopo il primo sareb- 
be inutile , anzi tornerebbe pernicioso alla fede , la qua lo si potrebbe 
sospendere ad ogni istante, nè vi sarebbe piu solidità e fermezza nel ve- 
ro rivelato ; e perchè niun privato potrebbe farlo debitamente , non es- 
sendovi uomo alcuno, per quanto sia capacissimo, che possegga gli stes- 
si mezzi naturali di far quell’ inchiesta ohe son posseduti dalla Chiesa 
universale nella totalità de' suoi pastori , oltre al privilegio divino dcl- 
r infallibilità ; finalmente , perchè tutti i pastori e i fedeli di ogni luogo 
e tempo fanno in solido solo un corpo , e perciò quelli che vengono do- 
po le solenni definizioni , nel sottoponisi che fanno , si assoggettano a 
quella società di cui è membro ciascuno di loro. Nè si opponga che i 
laici essendo esclusi dai potere definitivo, l’esame è unicamente pei chie- 
rici ; imperocché , se ben questo sia vero , i chierici essendo fatti per 
elezione , e uon per sorte uè per eredità , si dee presupporre che fuori 
del chiericato non vi sia quella cognizione profonda della Scrittura e del- 
le tradizioni che si richiede all’ uopo , e che, all* incontro , i chierici la 
posseggano, come quella che fa parte essenziale del tirocinio e della pro- 
fessione ecclesiastica ; laddove i laici dediti ad altre cose e ad altri stu, 
dii, non possono acquistarla in pari grado, se non in qualche caso raris- , 
simo , che non distrugge, anzi conferma la bontà di ques ti ordinazio- 
ne. E cosi è veramente oggi , e fu in ogni tempo, eziandio nello età pii» 
contrarie alla bontà del ohiencato; e tanto sarebbe poco ragionevole che 
i secolari s’ intromettessero di definire i dogmi religiosi , quanto che i 
chierici si arrogasssero il diritto di governare le accademie o Lo assem- 
blee civili in ciò che spetta alle scienze umane o ai negozii della repub- 
blica. 1 chierici insemina sono i soli che per la professione loro possano 
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ben conoscere le cose sacre, e abbiano perciò il diritto ili deliberare in- 
torno ad esse: e la redola cattolica che disdice ai laici il voto deliberativo 
nei Concilii ecclesiastici. non è. meno sapiente, che l'usanza introdotta iito- 
gni paese civile di non affidare l'amministrazione della giustizia, uè permet- 
tere l’esercizio dell’ arte medica o chirurgica, se non a coloro che hanno 
percorso un certo tirocinio, edato prova della sufficienza loro. Per ultimo 
si noti che presso i Protestanti e in qualunque setta, la via dell’esame 
è aperta a tutti in nome e non in fatto, e che ePTetualinente sono i pochi 
che giudicano e guidano i molti; nè può essere altrimenti, poiché la mol- 
titudine dei fedeli che non sa di lettere, o anche sapendone, non ha fatti 
certi studii,è obbligata di rapportarsene a chi è versato edotto in que- 
sta parte. Laonde il solo divario reale che corra Ira i Cattolici e i Pro- 
testanti si è , che presso i primi il potere definitivo è determinato da 
leggi Stabili di elezione, l’etTetto ordinario delle quali è , che sia dato 
ai più capaci, trovandosi nel complesso di esse una guarentigia dell’ef- 
fetto che promettnno;!addove presso i secondi è lasciato in balia del ca- 
so , della volontà dei prìncipi, delle vicende politiche, del oapriccio de- 
gli uomini, della presunzione degli uni, e della semplicità degli altri. K 
si può conchiuderc, che appo i Cattolici la gerarchia è ordinata in mo- 
do, che, fatta anco la tara delle imperfezioni umane, I’ esercizio del p »- 
toro religioso è affidalo a un'aristocrazia ( secondo il valore primitivo 
della parola ) regolarmente eletta , cioè ai migliori , laddove presso le 
sètte eterodosse è sottoposto a cadere e cade spesso alle mani di un’ari- 
stocrazia fortuita o ereditaria , che è quanto dire di umrolignrohia ; di 
che non mancano esempii antichi e moderni, fra’quali quello della chie- 
sa russa e dell* anglicana è molto insigne o calzante a questo proposito. 

Il signor Guizot chiama la Riforma dei Protestanti una ribellione del- 
la mente umana contro il dominio assoluto dell’autorità spirituale, e 
reputa che questo sia il carattere più intrinseco e più generale di quella 
rivoluzione religiosa *. Io credo che , considerandola da una maggiore 
altezza, e abbracciandola oon una occhiata ancor più larga e compren- 
siva, se le dee assegnare un movente più recondito e generico, di cui il 
principio indicato dall illustre francese non fu che mia derivazione se- 
condaria, e per così dire I estrinseca ed accidentale manifestazione, il 
qual movente si può chiama e con uua formula filosofica, 1* opposizione 
dell ordine naturale contro il sovranaturale, della natura contro la gra- 
zia, della civiltà coufro Ja rivelazione. Nel medioevo, durante la pote- 
stà suprema dei papi, e il fiorire della teologia scolastica , il tentativo 
contrario avea avuto luogo, e fi sovrauatural. fino a un certo segno avea 
non solo padroneggiato, ma vendicatosi, e come dire assorbito il natu- 
rale. la Riforma fu il moto opposto, e come dicesi la nazione. K se al- 
cuno opponesse che la Riforma volle conservare la rivelazione e il Cri- 
' finlture de la cùUisaliou ra Europe, 12e lc$..n. 
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siinncsimo, risponderemmo die quella non fu se non il principio di mi 
moto, di cui i sistemi di SoeinO, degli Anabattisti, degli Unitarie in (ine 
dei deistiedegl'incredul i d’ogni maniera, segnaronogli ultimi progressi e 
il compimento. Il naturalismo filosofico, che rigetta ogni veroe ogni fatto 
superiore alla natura fu la conseguenza necessaria dell'eresia dei Pro* 
testanti; i quali escludendo dal metodo e dall' instituzionc cristiana f e- 
lemento divino, e surrogandovi uu esame individuale e una società u- 
malia, entrarono per una via che conduce dirittamente anegare il prin- 
cipio , il mudo e l’oggetto stesso d* cui si trattava , che è quanto dire 
I 1 esistenza della rivelazione. 

« > . . r 

Itola 73. 

> . •••■.».» 1 i -» > . . *. 

Lo scetticismo è Y annullamento dei Catti sensibili e delle verità ra- 
zionali , e in un certo modo lo sforzo dell' ingegno umano per ridur 
tutto al sovrintelligibile, non già in virtù di una fede cieca e istintiva , 
come fanno i teosofi, ma iu forza del discorso e deL procedere dialetti- 
co. Dico uno sforzo , perchè tanto è possibile il negare la ragione e il 
senso , ammettendo il sovrintelligibile , quanto l'impugnare il'Sovriu- 
teliigibile, riconoscendo il senso e la ragione. Lo scettico non ammette 
altro che un mistero universale, e nega che lo spirito umano possa ac- 
quistare la cognizione positiva di cosa alcuna. Per tal modo succedo un 
edotto singolare; cioè, che l’ incredulo , il quale rigetta da principio i 
misteri della fede, sotto pretesto che non sono evidenti, e che l' intel- 
letto nostro non è obbligato di credere all’ incomprensibile^ di dubbio iu 
dubbio, e di negazione in negazione passando , diventa scettico sopra 
ogni cosa, c riconosce nel professare lo scetticismo quel sovrintelligi- 
bile che prima impugnava; e non solo lo riconosce, ma lo esagera , lo 
considera conie il patrimonio unico della mente umana , e negando da 
una parte le verità razionali, e dall’altra i dogmi rivelati, lo spoglia di 
quelle sole limitazioni che lo ristringono , presso i filosofi dogmatici e 
pressoi Cristiani. Imperocché, le verità razionali squarciano in pa tc 
il velo misterioso del sovrintelligibile, e gli sottraggono, per dir cosi , 
una parte degli arcani die racchiude, e i dogmi rivelati circoscrivono 
quella sua vaga generalità e lo illustrano colle analogie. 

Comunemente si crede o almeno si dice che lo scetticismo e la mi- 
scredenza mostrino vigore e altezza d’ ingegno, e corse un tempo in cui 
gli uomini irreligiosi si chiamavano alla francese spiriti forti . Ora se 
v’ ha una denominazione falsa, questa è dessa; giacché il credere forte- 
mente al vero, è la sola fortezza intellettuale degna di questo nome. La 
virilità dell’ ingegno e la robustezza del cervello consistono nel propul- 
sar l’errore, e nell’ abbracciare gagliardamente, e tenere costantemente 
la verità , e ogni verità. Lo scetticismo presuppone una spezie di lan- 
guore c di svogliatezza mentale, che impedisce l’ affetto , la ricerca e 
l’apprensione del vero, e converte la scienza iu un vano giuoco c sollaz- 
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zo dello spirito, in vero di considerarla come un affare importantissimo 
per V ultimo line dell’ uomo. L’incredulità è il predominio del sensibile 
sull’ intelligibile, o di questo sulle verità superiori; il quale predominio 
proviene da una certa strettezza e meschinità intellettuale , da debole 
avviso e da poco discorso, non altrimenti che la prepotenza delia fan- 
tasia, donde nascono la credulità e la superstizione. 

• * i . • . 

mota 94. 

» r « « 

La ragione principale per cui diciamo che non v’ ha mezzo logico tra 
la religione cattolica e lo scetticismo assoluto, si può ridurre a un sori* 
te, che riporteremo in grazia della sua concisa chiarezza, chiedendo 
perdono al ettore, per ciò che v’ ha di pedantesco in questo modo suc- 
cinto di argomentazione. Chi nega il i^attoiicismo dimezza il sovranatu- 
rale; chi dimezza il sovranaturale, finisce negandolo affatto, perchè la 
p -rte che si vorrebbe conservare, è intimamente connessa con quella 
che si ripudia; chi nega il sovrannaturale, nega il sovrintelligibile rive- 
lato, eh' è una parte di esso; chi nega il sovrintelligibile rivelato , non 
può logicamente ammettere il sovrintelligibile naturale; chi rigetta il 
sovrintelligibile naturale dimezza l’intelligibile, che inchiude sintetica- 
mente e necessariamente l’apprensione di quello ; chi nega l’ intelligi- 
• bile non può ammettere il sensibile, il quale non può pur essere pensa- 
to, senza l’aiuto del primo; chi non riconosce il 'ensibiie non può cre- 
dere a nessuna esistenza , ed è scettico assoluto: dunque f acattolico è 
condotto per forza di logica allo scetticismo assoluto. 

i - * 

mola 9». 

• Alcuni eretici e ragionatori temerarii nei tempi antichi c moderni, 
vollero interpretare razionalmente i dogmi cristiani; vi fu anco una set' 
ta di espositori, che riducevano a mera allegoria molti eventi prodigio- 
si delie Scritture, Ala f esistenza di tali opinioni, non che contraddire 
a ciò che diciamo nel testo, lo conferma; perchè l.° la Chiesa si oppo- 
se sempre a tali tentativi, e li condannò come novità distruggile della 
rivelazione; onde la tradizione contraria è confermata e messa in mo- 
stra dall’opera stessa di quei settarii; 2.° niuno di essi, che io mi sap- 
pia, volle spiegare assolutamente ogni mistero , ed eliminare affatto 
1' elemento sovrintelligibile dalla rivelazione; e se con quel metodo cor- 
ruppe o rimosse alcuni dogmi, ne serbò altri, e diminuì i misteri, ma 
non tolse il mistero in genere, nè tutti i misteri in particolare; il che si 
può dimostrar colf esempio di Origene, di Abailardo e di alcuni altri 
ehe si resero assai celebri in questa classe di novatori; 3.° finalmente, 
gli allegoristi diminuirono pure, ma non rimossero i prodigii dagli anna- 
li della rivelazione, e non credo che se ne possa citare un solo che ab- 
bia ridotti a miti tutti i miracoli biblici, prima dei moderni razionalisti. 
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Ilota 70. 

* » I • i 

Lo Spinoza e il Meyer, sno discepolo, si possono stimare i trovatori 
del razionalismo teologico» che non fu esplicato, e recato a perfezione, so 
non un secolo dopo nella Germania, specialmente dal Lessing, il quale 
può anco per alcuni rispetti considerarsene come il creatore nella sua o- 
peretta suU'edncazionedel genere umano Ma lo Spinoza avea gittate le 
basi di questo sistema nel suo trattato teologico politico, e in parecchie 
sue lettere; come, per esempio, nella epistola ventunesima, dove inten- 
de T incarnazione del Verbo per la manifestazione della sapienza divi- 
na neiruomo e specialmente in Cristo; e nella vigesimaterza, dove spie- 
ga simbolicamente la risurrezione di Cristo, e stabilisce in generale uno 
dei principii su cui si fonda il moderno razionalismo, con queste parole: 

« Loca Evangelii Johanniset epistola* ad Hebrreos iis quaedicis repugnn- 
» re credis, quia linguarum orientalium pbrases europ®is loquendi mo- 
» dis metiris ». E si noti che lo Spinozà non solamente fu il primo a im- 
maginare il pretto razionalismo, ma il primo altresì che lo accozzasse 
col panteismo, e credesse di trovare il panteismo stesso nei libri sacri: 

« Omnia, inquam, in Deo esse et in Peo moveri cum Paulo altìrmo, 

» et forte etiam cum omnibus philosophis, licetalio modo; et auderem 
» etiam dicere cum antiquis omnibus Hebr»is, qnantum ex quibusdam 
» traditionibus, tametsi multis modis adulteratis, conjicere licet 1 ». Il 
» Meyer poi nel suo proemio all’etica dello Spinoza propugna ancor più 
chiaramente l' interpretazione razionale della fede e della Bibbia , di- 
cendo tra le altre cose: « Qu® lex et propilei» testantur et sine lego aut 
» scriptura manifestanlor;(h»c etenim sibi inviccm contrariari videntnr, 

» multique percipere non potueruntjea proprie sunt qu® non nisi spirita 
» seu puro intellectu intelliguntnr. Hujus generis sunt, verbi cousa, Dei., 
» filius hoc est Dei logos, seu Dei sapièniia, Veritas . Justitia ante me- . 
» morata, quia pr»stantissimns animi habitus est, et generatim rerum 
• essenti®. Nam quoniam sacra scriptura de iis testatur, et ea ex sa- 
p cr» scriptur® testimonio eognosci neqiieunt , pr®ter extern nm scri- 
» ptur», insuper revelatio (loquar cum Scriptura) vel internum SpiriUs 
» testimonium requiritur ». * e 

nota 77. 

• ; * 

» 1 % * 

Non v’ ha nulla che più ripugni alla ragione* dell’ idea che la mag- 
gior parte dei moderni filosofi si formano di questa facoltà.* Essi parla- 
no de la libertà del pensare e dell’ indipendenza della ragione , e non 
badano che , il solo concetto di una tale libertà e indipendenza è assur- 
do , giacché f arbitrio non si estende alle idee , ma ai fatti , non al ne- 
cessario , ma al contingento , non alle cose e alla logica o alla morale 
ina alle azioni indifferenti. La ragione è di sua natura dogmatica;, ed , 

1 Epnt. 21. « ! * 
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la somma dei veri assoluti ; laddove questa facoltà, nel senso di molti 
filosofi , induce allo scetticismo , essendo scettica nel suo principio, nel 
suo procedere e nel suo fine , e importando un esame dubitativo che 
presuppone la mancanza di ogni verità. La vera ragione ammette i mi- 
steri naturali, laddove quella dei filosofi si obbliga a negarli, impugnan- 
do quelli della grazia, che non sono meno fondati, nè più impenetrabili 
dei primi. La ragione importa la fede, ed è anzi una spezie di fede; lad- 
dove il metodo seguito da molti filosofi, e quella che chiamano autono- 
mia della ragione , distrugge essa fede. Infine la sana ragione ammette 
una verità storica, e una verità speculativa ; laddove quella dei cattivi 
filosofi le annulla entrambe; la prima, coll’impugnare la storia prodigio- 
sa del Cristianesimo , intimamente connessa coi fatti di natura , e la 
seconda, col dismettere i dogmi incomprensibili della rivelazione, stret- 
tamente collegati colle verità razionali. 

Nota 19 . 

La perfezione morale è per rispetto alla volontà ciò che è 1* intelligi- 
bile per riguardo alla ragione , cioè una sintesi media tra il soggetto c 
l’oggetto , tra il contingente e il necessario. Ma queste nozioni non pos- 
sono riuscii chiare e precise , che in una teorica dell’ intelligibile. 

• . 1%'ota 19 . . 

• • . 

La morale fa parte della religione , perchè (come la scienza e la na- 
tura ) ha il suo principio e il suo fine nel sovranaturale, e non può sus- 
sistere senza di esso. Infatti la morale si riduce a due punti ; l’uno con- 
siste nel proporsi il debito fine ; e dico debito fine , senza aggiunger 
ultimo , poiché 1’ idea rappresentata da questo epiteto si comprende nel- 
T idea di fine preso in senso assoluto. L’altro versa nella scelta dei mez- 
zi più acconci per ottenere esso fine. La morale è adunque la teleologia 
dell’ uomo , come quella che chiamasi teologia fisica o naturale , è la 
tei ologia della natura. 

Il fine ultimo è sopramondano e sopranaturale , cioè Dio. Imperò la 
morale senza religione dee mancare del suo debito fine , e non potendo 
metterlo in Dio , forza è che lo collochi nelle creature ; la qual pertur- 
bazione la disordina interamente ; poiché la scelta dei mezzi determi- 
nandosi dal fine , non si può errare circa questo , senza uscire del di- 
ritto sentiero eziandio intorno a quelli. 

Ma Iddio è fine dell' uomo , non solo come termine dell’ intelligen- 
za , e come 1' Essere conosciuto naturalmente , ma eziandio come og- 
getto della sovrintelligenza, e come ente rivelato ; non solo come largi- 
tore di naturale felicità, ma altresì come autore di quel godimento stra- 
ordinario che risponde al desiderio confuso che tutti abbiamo della bea- 
titudine. La morale dee dunque comprendere alcune virtù che indiriz- 
zino l’uomo a Dio, come ente sovranaturale e fonte di felicità suprema. 

Gioberti, Teorica del Sovrannaturale. Voi. II. 36 
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Queste virtù sovranaturali sono la fede , la speranza e la carità, che 
si chiamano teologali nel linguaggio consueto dei Cristiani. La fedo ha 
per oggetto Iddio , come rivelatore ejrivelalo ; la speranza , come bea- 
tore : la carità partecipa delle due virtù , e le congiunge insieme , ma 
le supera e le reca a compimento , collocando propriamente Bell’ Ente 
divino la ragione del fine ultimo, considerandolo come bene in sè stes- 
so , e amandolo per la sua bontà , senz’ altro estrinseco riguardo. 

La fede e la speranza , benché si riferiscano a Dio , hanno piuttosto 
valore di mezzi, che di fine: Cuna risponde alla sovrintelligenza, e l’al- 
tra all’ istinto , che ci porta verso un bene infinito. La carità è l’indiriz- 
zo di queste facoltà e di queste virtù verso l’ultimo Gne, ed essendo la 
sola che risguardi puramente e direttamente il fine stesso, è la sola ezian- 
dio, secondo la bella dottrina della nuova legge , che sopraviverà al 
tempo , e avrà seggio eterno nell' animo dei comprensori. 

La morale ha dunque Iddio per mezzo c perfine, ed è nelle due parti 
sovranaturale. Ma ella è tale eziandio nel suo principio , movendo, per 
ciò che riguarda rintelletto , dalla rivelazione e inspirazione divina , e 
per quello che appartiene all' alletto e all’arbitrio , dalla grazia. 

■ ' 


ilota SO. 

ni ■pwiUf'P t.r ,'Mfnp 


V intendere e l’operare , la conoscenza e l’attività, sono le due pre- 
rogative e le due facoltà principali dell’animo umano. Ora la grazia è la 
cooperazione del principio necessario e sovranaturale. verso 1’ attività u- 
roana, come la fede è l’ intervento del principio necessario e sovranatu- 
rale nella cognizione dell'uomo. La conoscenza muove verso il necessa- 
rio e il sovranaturale, come intelligibile e credibile, come oggetto fi- 
nale della ragione e della credenza; e l’attività muove dal necessario e 
dal sovranaturale , come ente , e soggetto primo della sostanza perso- 
nale e creata dell’uomo. E siccome il necessario e il sovranaturale, l’en- 
te e P intelligibile , è Dio, ne segue che Iddio ò il principio ( cioè il ter- 
mine a quo ) della grazia , e il fine ( cioè il termine ad quem ) della fe- 
de cristiana. Mi contento di accennare queste attinenze di un dogma so- 
vrintelligibile coi fatti psicologici e coi veri ontologici, perchè una di- 
chiarazione più lunga sarebbe impossibile , senza una compita analisi 
delle facoltà e della natura dello spirito umano. 

Nota 81. 


Un chiarissimo scrittore , il signor Cuizot , nello esporre la contro- 
versia passata tra santo Agostino e i Pelagiani coi Scmipelagiani, intor- 
no alla grazia e ad altri dogmi cristiani 1 , ne travisa in parte l’essen- 
za , riportandola ad alcuni fatti psicologici e naturali (ch’egli enumera 
ed espone accoratamente) Jaddove essa non si riferiva a parecchie verità 

* ttisloirc de la tir iti sai ion en France. 5* letjon. 
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psicologiche c ontologiche , conosciute per via della rivelazione , e non 
della ragione. Quanto a quei fatti psicologici o morali , come gli chiama 
T illustre autore , essi possono consistere lutti a meraviglia colla dot- 
trina di Pelagio e dei Semipelagiani , e non consta che quell’ eresiarca 

0 i suoi discepoli ne impugnassero assolutamente e costantemente alcu- 
no. Lo sbaglio proviene (e il dottissimo scrittore è caduto, al parer mio, 
in un errore analogo, dove confonde l’unità ecclesiastica della fede col- 
1’ unità della ragione universale *, da quel vezzo , oggi comune a molti 
filosofi , di tirare alla psicologia o almeno all’ ontologia razionale la psi- 
cologia e f ontologia rivelata del Cristianesimo, e di credere quindi che 

1 concetti , i quali servirono di tema alle dispute teologiche, siano sta- 
ti meramente sensibili o intelligibili. 11 qual modo di procedere, che fal- 
sifica radicalmente le scienze religiose , anzi tende a renderle impossi- 
bili, è una conseguenza rigorosa del razionalismo, che riduce il sovra- 
uaturale al naturale ; imperocché , in vece di studiare le attinenze che 
corrono tra questi due ordini , tra la psicologia e t’ ideologia , quali si 
hanno per via dell’ osservazione interiore e dell’ intuito contemplativo, 
e la psicologia e l’ ideologia , quali risultano dal concetto e dallo stato 
sovranaturale dell’ uomo , conosciuto per via della rivelazione; invece, 
dico , di ragguagliarle insieme , senza confonderle , e di trarne un’ an- 
tropologia e un’ ontologia mista , che fa parte di quella teologia razio- 

« naie che abbiamo accennata nel principio del nostro trattato ; si com- 
mette nella teologia lo stesso errore che si fece nell’ antropologia natu- 
rale , quando, in vece d’ Investigare il commercio delfanima col cor- 
po e i legami della psicologia colla disciplina fisiologica, si volle ridur- 
re lo spirito alla materia, e i fenomeni della coscienza a quelli della vi- 
ta. Ma per tornare alle quistioni teològiche che occupano un luogo co- 
sì considerabile nella storia della Chiesa , il vero si è che i sensibili e 
gl’ intelligibili vennero spesso in campo fra cotali deputazioni; ma non 
ottennero per lo più che un grado secondario*, e il perno delle controver- 
sie fu quasi sempre qualche sovrintelligibile (attinto alle fonti della so- 
la rivelazione), cui i Cattolici difendevano e mantenevano nella sua in- 
tegrità , mentre gli eretici facevano opera di annullarlo o alterarlo. Co- 
sì nella delta controversia coi Pelagiani e coi Semipelagiani, i dogmi so- 
vranaturali che si recavano in mezzo , erano il peccato originale tra- 
passato dal primo uomo nella sua discendenza, razione efficace, e non 
necessitante della concupiscenza e della grazia sul cuor dell' uomo , la 
predestinazione gratuita consistente col libero arbitrio umano e colla 
giustizia divina , e simili, che niuno sforzo di ingegno potrà mai ridur- 
re a meri sensibili o intelligibili. 

ilìota 8*. 

Siccome in Dio la volontà, la sapienza, la giustizia e gli altri attributi 

1 Idem , le 5 <m 1 2. 

• • 
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fanno una cosa sola, perciò leScritture ci rappresentano l’azione divina, 
cosi naturale come sovranaturale , nelle cose mondane, quale un effet- 
to del suo mero arbitrio, esprimendo con questa analogia nel modo più 
ovvio e più popolare l'attività intelligente della Causa prima. Ma se non 
facendo avvertenza al divario infinito che corre tra noi e Dio, ci lascia- 
mo trasportare a quell’ antropomorfismo spirituale a cui siamo inclina- 
ti , e ci figuriamo i decreti divini come un effetto arbitrario della diviua 
volontà , separando questa dalle altre perfezioni che s’ immedesimano 
con essa , cadiamo in errori gravissimi , come quel di coloro che ripu- 
tarono le leggi morali per un mero effetto del volere di Dio, sequestran- 
do il volere dalla sapienza e giustizia infinita , e dalla necessità o con- 
venienza intrinseca delle cose. Egli è pure in virtù di un simile sofisma 
che sì rendettero esosi e incredibili parecchi dogmi della rivelazione, 
col rappresentarli come determinazioni affatto arbitrarie di Dio, invece 
di tenerli per leggi sapientissime dell’ordine universale. Tal ò , per e- 
sempio, la predestinazione nel senso cattolico; la quale ci pare assurda, 
se la consideriamo corno un mero effetto del volere arbitrario di Dio, 
laddove non dà più luogo ad alcuna obbiezione plausibile, sesi tiene per 
una conseguenza dell’ordine generale cosi certa, stabile e sapiente (ben- 
ché liberissima, rispetto al volere divino, da cui l'ordine universale pro- 
cede), come l’ineguaglianza degringegni e delle doti naturali in questa 
vita. La sola differenza tra l’una e l’altra costituzione si è, che la secon- 

• 

da ci è nota naturalmente, laddove la prima sarebbe occulta senza la 
rivelazione. Ma l'intima ragione delle due leggi è ugualmente inarriva- 
bile, e il mistero procede dall’ignoranza nostra intorno all’essenza del- 
le cose e all'ordine dell’universo. 

lWola 83. 

La Chiesa è cattolica, apostolica e romana. 

La cattolicità della Chiesa è l’attinenza di essa col tempo e collo spa- 
zio, cioè la sua universalità in tutti i secoli e in tutti i paesi. Per rispet- 
to allo spazio solo, essa segna la circonferenza della C hiesa. 

L’apostolicità è la relazione della Chiesa col tempo solo, cioè la sua 
continuità non interrotta, parte integrante della sua vita e del suo pro- 
gresso. Infatti la continuità nella successione gerarchica, esclusa l’ere- 
dità, non può aversi altrimenti, che per via dell’apostolicità. 

L’epiteto di romana indica l’attinenza della Chiesa collo spazio solo» 
e il centro di essa. 

L’apostolicità è, per così dire, il raggio cheunisce il centro della Chie- 
sa, cioè l’unità della Santa Sede romana, a ciascun punto della circon- 
ferenza, vale a dire della cattolicità. 
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Nota £ 4 . 

“ ** f 

La Chiesa , per quanto lo comporta l'imperfezione delle cose uma- 
ne, ha sempre cercato di supplire, senza uscire degli ordini spirituali, 
ai difetti della società civile, e di rimuovere dal proprio seno 1 a forza, 
T ineguaglianza e gii altri disordini di quella , a cui finora non s’ è po- 
tuto o saputo rimediare. 

Tutti i suoi uflìcii sono elettivi, e dati a chi li merita. 

I poveri e gl’ infelici di ogni sorta ne sono considerati come la parte 
più preziosa, e debbono alla sua carità la prima instituzione degli spe- 
dali, degli orfanotrofii e simili asili aperti alla sventura, airinnoccnza, 
alla penitenza, e ignoti al Gentilesimo. 

La sola disuguaglianza reale che si riconosca tra" suoi membri è quel- 
la della virtù. 

Da principio vi si stabili la comunione dei beni ; la quale non poten- 
do durare, vi si supplì coll’ obbligo della elemosina, non come l’ inten- 
dono alcuni Casisti , ma come f intendevano i Padri, che riputavano il 
superfluo dei ricchi per una proprietà dei poveri. 

L’ elemosina è la sola legge agraria che sia possibile in ogni manie- 
ra di società. La Chiesa la ridusse a regola , e 1* organizzò , per cosi 
dire, con ogni suo potere, rimovendone ciò che potrebbe avvilire i bi- 
sognosi, facendone ministri i pastori, e creando il tesoro dei poveri, del 
quale, secondo la costante e inconcussa dottrina della Chiesa, i chierici 
non sono padroni, ma semplici dispensatori. 

Nota 85, . 

II grande intento della riforma politica a cui aspira l* età moderna, 
non è, propriamente parlando, la libertà, nè l’uguaglianza, nò la demo- 
crazia, nè il principato civile, nè la repubblica, ma bensì « la sostitu- 
» zione della capacità elettiva alla inettitudine ereditaria nel governo», 
delle nazioni che è quanto dire il surrogamento del diritto alla forza. 

Questa riforma è tanto contraria alla monarchia, quanto alla demo- 
crazia assoluta , giacché la forza è propria di entrambe, e 1* incapacità 
ereditaria ha cosi luogo quando tutti governano, e ogni cittadino procrea 
ne’ suoi figliuoli tanti rettori dello Stato , come quando il pubblico reg- 
gimento è privilegio di una o di poche famiglie. 

I problemi sociali che importano , si possono ridurre a due. L’ uno: 
quali sono le forme di governo più proprie ad escludere 1 soli inetti dal- 
T amministrazione delle cose pubbliche? L’altro, quali sono le institu- 
zioni più acconce ad avvalorare ed estendere la capacità politica in tutti 
gli ordini dei cittadini , e a far che il volgo patrizio e plebeo divenga 
popolo ? 
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noia 8«. 

« 

Riassumiamo in poche parole le attinenze e varietà dei due ordini. 

L’ origine prima e il fine ultimo di tutte le cose sono sovrauaturali, 
attesoché il sovranaturale abbraccia la natura, e le dà la vita, il moto e 
l 1 esistenza: in Leo vivimus , movemur et sutmu *. 

I due ordini sono paralleli nella loro coesistenza temporaria, ma non 
quanto a) principio e al fine dell’esistenza , e alla loro dignità. 

L’ uomo appartiene ai due ordini, come ente cognitivo, avendo l’in- 
telligenza e la sovrintelligenza, e come ente operativo, essendo mosso 
dal desiderio delta felicità naturale e della beatitudine. 

II modo di conoscere è doppio ; V uno naturale, cioè 1* esplicazione 
delle potenze intellettive, e 1’ instruzione , o educazione; l’altro sovra- 
naturale, cioè l’ inspirazione e la rivelazione. 

Il principio delle operazioni è doppio; 1’ uno naturale, il libero arbi- 
trio, l’altro sovranaturale, la grazia. 

La società umana è doppia; lo Stato e la Chiosa. 

Ciascuno dei due ordini ha la sua legge propria; la quale pel naturale A 
è la perfettibilità, e quindi il progresso; pel sovranaturale la perfezione, * 
e quindi l’ immutabilità. Ciò però non impedisce che nello stesso ordi- 
ne sovranaturale vi sia stato un certo progresso , ma dipendente solo 
da Dio. 

1 due ordini hanno la loro radice metafisica nell' Ente e nelPesisten- < 
te. V Ente, cioè Dio, è il sovranaturale ; l' esistente , cioè il moudo, è« 
il naturale. 

I due ordini non si unificano solamente nell 1 origine prima e nel fine 
ultimo, ma eziandio nel mezzo o centro del loro corso, che è 1’ avveni- 
mento dell’ Domo Dio. E siccome in questa unione , che è la massima 
possibile , l'elemento sovranaturale , cioè la persona del Verbo colla 
natura divina, padroneggia l'elemento naturale , cioè la natura umana, 
senza menomarlo o distruggerlo ; così 1’ ordine sovranaturale in tutte 
le altre sue parti dee signoreggiare il naturale, senza nuocere alla sua 
integrità e legittima indipeudenza. 

Nota 87. * 

Tutti i sistemi che riguardano l’ ordine naturale e il sovranaturale, 
si possono ridurre a cinque forinole, che riassumono ed esprimono nel- . 
la loro massima generalità, le varietà infinite delle opinioni in questo 
proposito. 

1. ° Non v’ha che il naturale: il sovranaturale è una chimera, Deismo, 
razionalismo teologico, ateismo politico. 

2. ° Non v’ ha che il sovranaturale: il naturale non ha luogo. Teoso- 
fìsmo, clerocrazia. 

* A et., XVII, 28. 
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3. ° il naturale e il sovranaturale coesistono , senza però che alcun 
nesso necessario colleghi l* uno con l’ altro. Sistema dei filosofi e dei 
teologi superficiali. 

4. ° Il sovranaturale e il naturale fanno una cosa sola. Panteismo. 

5. ° Il sovranaturale e il naturate coesistono, uniti e non confusi, li- 
beri e non affatto indipendenti, e hanno fra di loro molte attinenze d’in- 
dirizzo e di aiuto reciproco , che risultano dalla loro propria natura. 
Questa formola è la sola vera. 


Rota 88. 

• > • • ' 

Piglio le voci teosofo e mistico nel senso che è dato loro comunemen- 
te oggidì, benché affatto improprio , perchè non me ne occorre un’ al- 
tra ugualmente nota e piò acconcia. La parola mistico , e j suoi deriva- 
tivi misticità , misticismo e simili, sono stranamente abusati dagli scrit- 
torimoderni, specialmente francesi, senza escluderne quelli che, per 
Y ingegno non ordinario che hanno , e l’ inst ituto filosofico che pro- 
fessano, hanno maggior debito di precisione e di chiarezza. Se non che 
fuso di tirare un gran numero di voci ad una significanza aliena, non 
che dall’ etimologia loro , ma dall’ intenzione costante e universale in 
cui furono prese per I* addietro, è divenuto così frequente iu Francia , 
che non fa meraviglia il vederlo invalso eziandio presso coloro che per 
valor di mente e per ampiezza di dottrina, si sequestrano dalla molti- 
tudine. Quando 1* abuso consistesse solamente nell’ applicazione del vo- 
cabolo, si potrebbe perdonare; ma, come accade, trapassando dalla pa- 
rola nell’ idea, produce confusioni ed errori notabili, il signor Jouffroy 
nel suo Corso di diritto naturale 1 ce ne dà un esempio. Ivi fra i varii 
sistemi erronei di morale ne distingue uno, che chiama mistico , e che 
consiste, secondo lui, nel sospendere e distruggere al possibile Y attivi- 
tà umana, così dell’animo, com e del corpo, e nel ridurre lo stato del- 
I’ uomo a una passiva e continua contemplazione. Ognun vede che 
1’ illustre filosofo ridusse a una formola generale un traviamento 
intellettivo , che si mostrò più di una volta dentro e fuori del Cristia- 
nesimo, e a cui i moderni Quietisti hanno dato una certa celebrità. Tut- 
tavia un tal errore occupa un luogo così secondario nella storia della 
Chiesa cristiana, che farebbe meraviglia il vedere che il signor Jouffroy 
gli abbia dedicata una lezione particolare, se non apparisse da tutto il 
contesto della medesima^ eh’ egli vuole parlare, così dei veri come dei 
falsi mistici, e ch’egli applica la suddetta definizione alla vita contem- 
plativa, secondochè fu conosciuta e praticata dai primi tempi della Chie- 
sa fino ai dì nostri. Infatti egli deduce il misticismo da) dogma cattolico 
del peccato originale, e considera la vita monas tica ed ascetica in ogni 
tempo e luogo della Cristianità, come la pratica di quello. Ora, in que- 
sto caso, la definizione data dal signor Jouffroy non potrebbe essere più 

1 5e leqon. 


288 


NOTE 


inesatta, giacché il misticismo cattolico , antico o moderno, in Oriente 
o in Occidente, monachile o laicale, temperato o anche uscito dai ter- 
miui della moderazione, ha sempre esclusa e vietata quell’ assoluta inat- 
tività, non che imporla come un dovere , e considerarla come la pro- 
pria essenza. Non è il difetto di attività, ma l’indirizzo e P uso di essa , 
che contrasegna la dottrina dei mistici, e ne costituisce così le parti buo- 
ne, come quello che vi si trova talvolta di falso e di esagerato. E tanto 
è lungi che vi si prescriva P inerzia , che in nessuna scuola di morale 
s’inculca tanto il combattimento e la vittoria incessante dell’uomo contro 
le passioni, e il tentatore, l’assidua vigilanza e la guardia dei proprii senti- 
menti, quanto nelle scuole dei misticirii solo divario che corra tra loro e 
gli altri moralisti si è, che questi applicano l’attività alla società umana, 
laddove quelli collocano P uomo in solitudine, per rendere più intimo e 
perfetto il suo commercio con Dio;ma siccome questocommercio richiede 
la purità del cuore eia rettitudine delle intenzioni, perciò l’attività morale 
è tenuta per ugualmente necessaria dalledue parti, o se v’ha divario nella 
stima chese ne fa, esso non torna sicuramente a pregiudizio dei mistici. 
Non negherò che questo amore della solitudine, il desiderio di vacare uni- 
camente a Dio, e le pratiche ascetiche che ne seguono, non abbiano tal- 
volta condotti i Cattolici a parecchie esagerazioni piuttosto tollerate, che 
approvate dalla Chiesa; ma certo, se v’ ha qualche difetto da imputare 
a colali pii esageratori, non è P inazione interiore di cui parla il signor 
Jouflroy, ma piuttosto la qualità opposta, cioè un’azione troppo intensa 
ed eccessiva contro le attrattive del mondo esteriore . e i piaceri anco 
più onesti e legittimi della vita. L’esempio illustre ch’egli arreca in pro- 
va della sua sentenza , n’è la più bella confutazione. « Il simbolo più 
« squisito », die’ egli, « delle idee mistiche è quelP anacoreta che elesse 
« di vivere sulla cima di una colonna, e vi passò molti anni in una im- 
« mobilità perfetta. Ivi trovi le macerazioni del corpo > la separazione 
.« dal mondo, uno stato assoluto di passività, e tutte le potenze dell’ani- 
« ma assorte ed estasite per lo spazio di vent’anni fra ’l cielo e la terra, 

« insomma il misticismo lutto quanto;e questa colonna sorgeva sui limiti 
« dell’Oriente, eterna patria di quello’». Certamente noi non vogliamo 
difendere la setta degli Stiliti da ogni parte, nò quella loro vita straor- 
dinaria, e ammiriamo la sapienza della Chiesa occidentale, che disap- 
provolla e ne impedì l’ imitazione nel suo seno. Ma ciò che non è ap- 
provabile nei molti, nò da proporsi e comportarsi come oggetto d’ imi- 
tazione, ò. talvolta degno di ammirazione nei pochi, quando ò accompa- 
gnato da tali circostanze che mostrano anziché l’arbitrio dell’ uomo, il 
dito di Dio, che vuol produrre un esempio straordinario alieno dalla co- 
mune vita degli uomini, per dare una prova della sua potenza, e con qual- 
che disusato spettacolo, muovere gli animi corrotti e feroci, e richiamarli 
alla mansuetudine e alla religione. Ora, se v’ha un uomo che meriti un 
tal giudizio, egli è certamente il gran Simeone stilila, che trasse l’ am- 
mirazione di tutta la Chiesa nel quinto secolo , e a cui accorrevano gli 
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uomini, come a un prodigio, dalle più lontane parti del mondo: del qua- 
le Teodoreto, suo coetaneo, scrittore dottissimo e moderatissimo, ch’eb- 


be seco molti colloquii, parla coi sensi della più alta meraviglia. Ma Si- 
meone, benché abbia passati trentasette anni (non soli venti) tra *1 cis- 
to e la terra, fu tanto luugi dal consumarli in uno stato di assoluta pas- 
sività, che converti dalla sua colonna un grandissimo numero d’ infede- 
li, Iberi, Armeni, Arabi, Persiani e d’ altre nazioni, ammaestrandoli e 
battezzandoli di propria mano; consacrava ogni giorno un tempo nota- 
bile all’ instruzione di coloro che concorrevano a vederlo, udiva e sod- 
disfaceva alle loro dimando, terminava i loro litigii; era di facile udien- 
za, e accoglieva umanamente ciascuno, ma sovra tutto i mendichi ,i 
contadini e gli umili artefici; sopravigilava gli affari della Chiesa univer- 
sale, confutava gli eretici, confermava i cattolici, scriveva ai magistra- 


ti, ai vescovi, agl’ imperatori, ed era consultato da loro nelle cose più 
importanti; insomma egli fu degno maestro di quel Daniele, suo emulo 
ed erede in tal maniera di vivere straordinaria, il quale componeva le 
d inerenze dell' imperatore di Oriente coi prìncipi barbari, ed esercita- 
va un ufficio di pace e di concordia nel punto stesso che altri barbari 
mettevano in fondo V imperio romano , e facevano di quei tempi V età 
più orribile e calamitosa di cui le storie occidentali facciano menzione *. 


Ho(a 80 . 


,;.r> - vi, 


Che la civiltà si debba troncare o dismettere in grazia della religio- 
ne, e l’ ordine naturale per amore del sovranaturale, è un errore gravis- 
simo, che presuppone una dissonanza radicale tra le due parti armoni- 
che dell’ universo, e si oppone, l.° ai voler divino, che avendo creati i 
due ordini, c' impune la conservazione d’ entrambi, nè ci rende lecito il 
distrugger T uno a prò dell’altro, quasiché non ci sia verso di accordarli 
insieme, e 1’ uomo possa essere più savio ed accorto di Dio stesso; 2.° 
allo stesso bene della religione, la quale scapita ogni qual volta si nuoce 
all’ iucivilirnento, sia perchè 6i rende la religione odiosa, e perchè ella 
ricava dalla civiltà molti vantaggi, che non può senza di essa in nessuu 
modo, o così facilmente procacciarsi. 


nota eo. 

Chiamo clcrocrazia, e non teocrazia , giusta l’ uso moderno, il gover- 
no politico de’ preti , perchè il secondo vocabolo esprime il governo 
politico di Dio, il quale mi pare assai diverso dall’ altro , e nou ebbe 
luogo, che io mi sappia, se non presso gli Ebrei, in un’epoca determi- 
nata delia loro storia. 


v 

* Vedi Teodoreto, 
Sfrio. 


Jtclìg. histor cap. 26, c la Vita di san Daniele stilila presso il 


Gioberti, Teorica del Sorrona/uralc. Voi. li. 
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Nota 01. 


Si allude 9II* opera del signor Lamennais, intitolata: Affaires de 
me, nella quale egli si separa apertamente dalla Chiesa cattolica. Que- 
sto scrittore in tutta la sua vita letteraria ha sempre fatto prova di un 
ingegno molto eloquente, ma immoderato, superlativo e sprovveduto di 
quel buon giudizio che salva dalle allucinazioni della fantasia , e fa 
che altri colga nel punto preciso del vero. Si trova diffìcilmente in tutte 
le sue opere una verità teologica, filosofica o politica, ch’egli non abbia 
falsificata ed esagerata in qualche modo; sia che si parli delle cose scrit- 
te, quando, per tutelare le verità cattoliche, egli ne accozzava la difesa 
coll’ apologia del dispotismo; ovvero delle sue ultime composizioni y in 
cui ha creduto di dover rinnegare la fede professata per tanti anni, in 
favore dplla libertà. Se ha preso un tal vezzo per amore di celebrità, e- 
gli è degno di essere compianto; imperocché, oltre all' essere T appetito 
della gloria una cosa deplorabile, quando si vuol soddisfare a dispendio 
del vero; la fama durevole e allettatrice degli animi grandi , non si può 
ottenere scrivendo od operando fuori della moderazione , che sola può 
condurre al vero ed al bene, e che non può scompagnarsi dalla libertà 
deir ingegno, quando questa non voglia degenerare in temerità e follia. 
Ma io inclino a credere che l’esorbitanza speculativa del signor Lamen- 
nais si debba piuttosto ascrivere a tempra d’ intelletto, die a colpa di 
volontà e di cnòre; e là stessa versatilità continua delle sue opinioni in 
politica e in religione, e la poca fecondità (dallo stile in fuori ) eh’ egli 
ha sempre recato negli errori e nei paradossi medesimi , accattandoli 
dagli altri, piuttosto che trovandoli da sé stesso, può esserne una pro- 
va. Nel resto si dee lodare il senno e la moderanza del clero italiano , 
per non avere mai fatto gran caso delle opere di quello scrittore, ezian- 
dio quando erano o parevano cattolicissime, come ora saranno da com- 
mendare gli amatori assennati di libertà, se si guarderanno dal credere 
che per volere e promuovere sapientemente la civiltà delle nazioni, si 
debba lasciare di essere cattolico. Sventuratamente una parte del clero 
francese non si mantenne nella stessa temperanza , e ha professato c 
professa tuttavia certe dottrine politiche e religiose, che nocciono assais- 
simo a quegli oggetti sacrosanti che si vorrebbero difendere. Tuttavia, 
non mancano anche in Francia i preti dotti, sperimentati e prudenti, che 


promettono alla Chiesa gallicana mia generazione avvenire più savia 
della passata. Non posso lasciare a questo proposito di menzionare la bel- 
la opera dell' abate Senac sul Cristianesimo considerato nelle sue rela- 
zioni colla civiltà moderna , uscita ultimamente alla luce; nella quale o- 
pcra si trovano molte argute e pellegrine considerazioni sull’ indole spe- 
ciale dell* incivilimento moderno, con una sodezza di dottrina e mode 
ranza d* anìnito , in ciò che spetta alla religione , tanto più pregevoli , ( 
quanto meno frequenti ai nostri giorni. — 
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mota 99 . 


La bbertà è la legge della civiltà , principio naturale. 

L’ autorità è la legge della religione , principio sovranaturale. 

La libertà importa pluralità , varietà , cangiamento , progresso, per- 


fettibilità. 

L’ autorità inchiude unità , uniformità , immutabilità , immobilità , 
perfezione. 

L’unione di tali due leggi forma l’armonia , e l’eccelleuza dell’uomo 
e dell' universo. 

Ciascuna di esse ha una radice metafisica , la prima nella qualità , 
negli effetti , nel contingente , nel relativo , nel finito , nell’ esistente • 
la seconda nella sostanza , nella causa , nel necessario , nell’ assoluto, 
uell’ infinito e nell’essere. 

. 1/ applicare all’ una di queste due leggi gli ordini dell’ altra, arguisce 
difetto di buona logica e debolezza di cervello» 


mota OS. 

. » i 

Perchè la religione e conseguentemente la Chiesa hanno i! supremo 
governo della morale , potrà parere a taluno che la giurisdizione [di 
quelle si allarghi soverchiamente , e invada i diritti della civiltà ; tan- 
toché la distinzione fra V una e 1’ altra , che abbiamo dianzi stabilita , 
si riduca a una mendace apparenza. Infatti la morale si stende quanto le 
azioni degli uomini, é l’inscguaincnto della prima importa necessariamen- 
te l’ indirizzo delle seconde. Ora le operazioni degli uomini compongono 
tutto quanto il loro incivilimento, per modo che la sovrana disposizione 
di questo e il reggimento di quelle, sono inseparabili. L’ opposizione è 
arguta , ma si fonda in un falso presupposto, qual si è la confusione dei 
precetti morali considerati nella generalità loro, colla individua e ma- 
teriale applicazione dei medesimi. La Chiesa ha un’ autorità assoluta 
per determinare le regole morali nella loro generica e specifica com- 
prensione ; ma 1’ applicazione di esse ai casi particolari , come quella 
che richiede mille cognizioni independenti dalla inorai dottrina , ed e- 
strinseche al deposito della rivelazione, non può esser fatta che dal sen- 
no naturale degli uomini, e fa parte della civiltà. Alcuni esempii chiari- 
ranno la cosa. É dettato morale , che la guerra non è giusta , se non è 
necessaria alla conservazione del corpo sociale ; che la ribellione contro 
le potestà legittime e ordinate da Dio, non è lecita ; che l’uccisione del- 
I' uomo , eziandio più facinoroso , non è permessa , se non in quanto 
è spedicnte per la salute pubblica. La Chiesa colPautorilà infallibile che 
nelle materie dottrinali le è data da Dio , definisce e mette in sicuro i 
punti suddetti, e simigliatiti. Ma quando si tratta di applicarli a un caso 
particolare , e di passare , come si suol dire, dalla questionerei diritto 
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a quella del fatto, col decidere clic la guerra di questa nazione contro 
queir altra per le tali cause e ne lle tali circostanze), o il supplizio di 
quel tal delinquente, sono necessari! pel mantenimento della repubbli- 
ca ; che la pena di morte si ricerca negli ordini della società moderna 
per mettere un freno ai delitti , e che non si può ottener questo intento 
con altro modo;chefra due principi contendenti insieme, o fra un princi- 
pe ed un popolo, che disputano dei loro rispettivi diritti, la potestà vera- 
mente legittima, e coim? tale ordinata da Dio, si trova hic et mine in que- 
sto o in quell’uomo, in questa o in quello famiglia, nell’ individuo o nel 
popolo; quando, dico, si tratta di definire tali casi, la Chiesa, che non fu 
privilegiata dell* infallibilità nei fatti umani e naturali, si rapporta, per 
la cognizione di esso fatto , al retto senso e al buon giudizio degli uo- 
mini. Imperocché , in ogni formola esprimente un precetto morale , 
vien significata una relazione necessaria e generica verso 1’ ordine mo- 
rale , di un soggetto concreto , contingente , e fornito di una special 
natura. Ora il precetto consiste propriamente nella parte apodittica , 
cioè nella relazione , presupposta resistenza del soggetto, ma non nella 
determinazione del soggetto medesimo. La Chiesa pertanto ha un’ au- 
torità pienissima nel fermare quella relazione , ma non può statuire 
colla stessa infallibilità sulla entità del soggetto particolare , da cui la 
relazione emerge ; nel che ella si riferisce al giudizio , al sentimento 
naturale e alla prudenza di ciascuno de’suoi ministri , per ciò che spetta 
all’ esercizio del potere divino e spirituale di legare e di sciogliere ; i 
quali ministri, se si tratta di materie più astruse , dove abbisogni una 
notizia particolare che non sia di loro competenza , debbono ricorrere 
al parere dei pratici e dei periti , che in tal caso è il solo autorevole. 


Itola ©4. 

• i 


a Le genre humainformé d’espèces si diffòrentcs est-il issu d'un prer 
» mier homme , ou bien provient-il de plusieurs? En d’ autres termos 
» l’origine est-elle unique, ou multiple? Il est évident, qu’il est impos- 
» sible de répnndro à cette question, du moins lorsqn’on se borne à la 
» considerar d’ une manière philosophique ». Broc, Essai sur les races 
humaines, pag. 18. 

Nota ©5. 


Il Malte-brun , dopo aver notate le singolari analogie che corrono 
tra i varii dialetti antichi e moderni della Persia, e la lingua islandese, 
soggiunge in proposito di alcune strane ipotesi immaginate per esplicar- 
le: « Ces rèveries s’cvanouissent, comme un songe, lorsqu’ou observe 
» que la rcssemblance du persan avec le gothique n’ est pas plus for- 
» te que celle de la inòme langue avec le sanscrit et les autres anciens 
» idiomes de I' Hindoustan. D’ un nutre colò, elle se mentre égalcment 
* entre le sanscrit, le grec et le latin. Enfia , apròs 1’ observation re- 
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» cento d* un grand critique (Schloezer) , T ancien slavon doni la res- 
» semblance avec le persan était dcjà connue , présente atissi plus 
» d 1 aflìnité avec V alleinand et avec l'islandais, quo les idiomes slavons 
» modernes. Ainsi ces langues se ressemblent toutes; i/flNE n’est tah 
» LA MÈRE DE L’AUTRE, MAIS F.LI.ES RF MONTE NT TOUTES A UN E SOU* 

» CHE INCONNUF. » Prècis de la gèogr. univ. t liv. 12!). 

« C’ est aujourd’ bui un fait aussi avéré que quoi quc co soit dans 
» l’histoire du genre humain,que les langues parlées par une multitude 
» de peuples anciens et modernes , dcpuis les bords de l’océan mèri* 

» dional jusqu’ aux confìns de la zone glaciale en Scandinavie , soni 
» toutes issues d’ une méme souche ». G. Sqhlegel , Ràfie cions sur » 
V elude des langues asialitjues * pagine 10 i- 105. 

Noi potremmo moltiplicare facilmente queste citazioni, e. dalle testi- 
monianze di un gran numero di filologi , geografi e viaggiatori sulle 
attinenze cnnografichc di popoli disparatissimi e appartenenti alle razze 
più discrepanti , dedurre concludentemente la grande verosimiglianza 
di una lingua primitiva e comune a tutto il genere umano. Vedi, fra 
gli altri, il Balbi, Alias ethnographigue du globe , e Federico Schlegel, 

De la langue et de la philosophie des Indiens . Del resto, i due passi so- 
vracitati sono allegati da noi, non già come prova di una tesi, che vor- 
rebbe essere appoggiata sovra una lunga serie di documenti originali, 
e accompagnata da una discussione profonda, ma come semplice in- 
dizio di probabilità. 

IVota 96. 

j • 1 i 4 ’ • • * * .* • • 

Il Cristiane simo dà i precetti generici della morale, corno sono quel- 
li dei decalogo. Ma queste generalità, applicandosi alle relazioni degli 
uomini , producono di mano in mano un maggior numero di precetti 
meno generali , finché si venga alle applicazioni e alle regole del tutto 
particolari. Ora per procedere rettamente in questo lavoro, vuoisi una 
cognizione sufficiente degli elementi materiali e morali dell’ applicazio- 
ne ; la quale è tanto più esatta e sicura , quanto la cognizione è più 
perfetta. Ma una tal cognizione dipende dai progressi della civiltà anzi; 
è la civiltà stessa; donde se ne cava uua conseguenza importante, cioè 
che il progresso della civiltà è necessario al perfezionamento della 
morale. 

Dunque la religione e il Cristianesimo, non bastano? dirà taluno. 

No, in questo senso , che dovendo il Cristianesimo , come ogni legge, 
contenersi fra certi generali, e non potendo procedere in infinito, pro- 
seguendo tutti i particolari, 1’ applicazione giusta di quelle poche gene- 
ralità ai casi concreti, non può esser fatta, se non dagli uomini a mano 
a mano che occorrono essi casi, e non potea perciò essere data a prio- 
ri dalla rivelazione. 
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Nota 97. 

> * . - * 

Come nel medio evo la religione ebbe un assoluto ed eccessivo pre- 
dominio sulla civiltà, e la Chiesa sullo Stato, cosi la cognizione del so- 
vranaturale prevalse a quella del naturale, 1 e la teologia signoreggiò la 
filosofia , non meno che ogni altra disciplina , e venne chiamata la re- 
gina delle scienze , anzi la scienza unica e universale , di cui tutte le 
altre sono semplici dipendenze. Perciò il carattere della filosofìa sco- 
lastica, come di tutta la coltura sociale di quei tempii è la maggioran- 
za dell’ elemento sovranaturale sul naturale; quindi nacque che gli or- 
dini della teologia furono trasferiti negli ordini delle scienze filosofiche, 
precisamente come gli ordini politici dogli Stati, e le prime assembleo 
rappresentative furono coniate sol modello del governo ecclesiastico. 
Ciò spiega molti usi e molti instituti di quella età; come, per esempio, 
1* autorità presso che infallibile data ad Aristotile, e 1' accordo singola- 
re dei dotti di Europa a considerare e venerare i libri di un sol uomo, 
e di un uomo vissuto e morto nel Paganesimo, come la norma assoluta 
del vero naturale, e la somma di ogni sapere possibile all’ intelletto u- 
mano. Ma la cosa si comprende facilmente, se si osserva che il fonda- 
mento principale della teologia cristiana è un libro , cioè la Bibbia, o 
che la scienza rivelata è piuttosto V interpretazione di un tal libro fatta 
per opera del magisterio ecclesiastico, che un discorso applicato imme- 
diatamente al Soggetto della rivelazione. Ora, posto che le scienze uma- 
ne debbano modellarsi adatto sulla scienza divina , e adottare il solo 
metodo proprio di essa, cioè l’autorità; siccome l’autorità religiosa ha 
il suo fondamento nella Bibbia, cosi era d’ uopo procacciarsi un codice 
scientifico e una spezie di Bibbia filosofica , che potesse far le voci di 
quella nelle scienze naturali , e trovare un autore ohe, per la vastità 
dell* ingegno, l'ampiezza e f universalità delle cognizioni , la precisio- 
ne dell’ idioma scientifico, e la riverenza dell’ antichità potesse creder- 
si aver compreso tutto lo scibile, c servire di regola acconcia all’ uma- 
na enciclopedia, considerata piuttosto come l’interpretazione di un te- 
sto fatta dalla repubblica , o vogliam dire dalla chiesa dei dotti , che 
come lo studio individuale e immediato della natura. « • 

Nota 93. 

Trovare il nuovo nell’ antico, senza alterare esso antico, è veramente 
la sola novità e il solo progresso possibile negli studii religiosi. Ma ciò 
che può parer singolare, si è, che questo è pure , in un certo modo, il 
solo avanzamento possibile nelle altre scienze , a segnatamente nelle 
scienze fisiche. E di vero queste comprendono due serie di fatti; gli 
uni chiari, patenti, certissimi, palpabili , attestati dalla prima appren- 
sione dei seusi , c soggetti all' osservazione materiale e superficiale, di 
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cui sono capaci tutti gli uomini ; gli altri oscuri , reconditi , spesso in- 
volti nelle dubbietà , inaccessibili , all’ uso consueto dei sentimenti , e 
conseguibili soltanto con un’ osservazione metodica e squisita , con 
un auatisi profonda, colle spericnze aiutate dagli stranienti artificiali e 
dal calcolo, ovvero coll'induzione e colla deduzione. I primi fatti com- 
pongono il sapere volgare e universale ; i secondi la scienza propria- 
mente detta, eh’ è speciale dei dotti. La somma degli uni è immutabile, 
e non ammette che pocoo niun progresso; quella degli altri, all’ incon- 
tro, è variabile e progressiva. 

• Ora lo stesso ha luogo sottosopra , nelle discipline religiose. I dog- 
mi cattolici definiti dalla Chiesa costituiscono le verità certe, immuta- 
bili , fondamentali attestate dall’ autorità esteriore , facili ed ovvie alia 
conoscenza e alla persuasione di tutti L fedeli. Le deduzioni o induzio- 
ni che si fanno da questi dogmi, le attinenze loro scambievoli, e le re- 
lazioni col mondo e colla natura umana, danno luogo a moltissimi altri 
veri , la scienza dei quali non può essere posseduta che dai pochi , ed 
è capace di un continuo perfezionamento. 

mola ©». 

. . I I . , t ’J ». 

Il Cristianesimo si compone dei dogmi, che abbracciano le verità spe- 
culative e morali, cosi naturali come sovranaturali; del culto, che com- 
prende i sacramenti e il sacrifizio; della gerarchia, cioè della Chiesa in- 
fallibile e governatrice, che consta del papa e degli altri pastori. . 

La esposizione e dichiarazione dei dogmi fa la scienza ; il culto e la 
gerarchia, compongono f azione privata e eivile del Cristianesimo. 

Ora questa scienza e questa doppia azione, dovendo effettuarsi negli 
uomini e tra gli uomini , uopo è che s* incorpori colla scienza e col- 
l’ azione naturale, cioè colla civiltà. 11 principio sovranalur&le dee dun- 
que incarnarsi nel naturale per essere posto in atto, come la persona 
divina del Verbo si congiunse coll’umana natura. 

Il presupporre che il principio sovranaturale possa umanarsi , senza 
unirsi al naturale , è assurdo , poiché P uomo che dee riceverlo e im- 
medesimarselo , non può sussistere , vivere e perfezionarsi com’ ente 
naturale , se non in virtù delle forze e dei sussidi! di natura. Dunque 
la scienza e l’ azione sovranaturale, in quanto si effettuano negli uomi- 
ni , formano una scienza e azione mista , di cui una parte è naturale , , 
e l’ altra sovranaturale. ^ 


Mota IO©. 

I progressi della civiltà moderna , essendo quasi affatto sequestrati 
dalla religione, sono imperfettissimi, e riguardano nei varii ordini del- 
la dualità umana piuttosto la parte meno eccellente e meno importan- 
te , che quella di maggior valore Tra le varie scienze , le fisiche e le 
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matematiche sono culto e promosse meravigliosamente : ma le morali 
si trasamlano , e in alcune di esse si è quasi tornato addietro. Nell’ a- 
xione , gli uomini attendono alla vita presente , e poco si curano della 
vita avvenire; aspirano alia libertà politica e alla ugualità civile, e non 
tengono alcun conto della libertà cristiana dell 1 anima dalle passioni, e 
della umiltà , eh 1 è l 1 uguaglianza evangelica, nò pensano che le ultime 
sono il fondamento delle prime ; studiano a riformare e perfezionare 
la società terrena , ma dimenticano la patria celeste , e quella società 
delle intelligenze, che incomincia quaggiù colla Chiesa e si produce nel- 
l’eternità. Per ultimo , si fa gran romore dell’amor degli uomini ; ma 
chi pensa all' amor di Dio ? 

Insomma i fatti piuttosto che le idee, la materia piuttosto che lo spi- 
rito, il tempo piuttosto che 1* eternità , la vita presente piuttosto che la 
futura , i mezzi piuttosto che il fine , l'economia piuttosto che la mo- 
rale , la fìsica piuttosto che la filosofìa, le scienze naturali piuttosto che 
ie sovranaturali , lo Stato piuttosto che la Chiesa , la filantropia piut- 
tosto che la carità , la politica piuttosto che la religione, e , in fine, le 
creature piuttosto che il Creatore, e resistenze finite piuttosto che l'En- 
te assoluto e perfettissimo , sono il soggetto e Io scopo principale , se } 
non unico , della civiltà trasandata dei di nostri. 

Itola 101. 

Quantunque; i popoli moderni siano per molti rispetti superiori agli 
antichi , e la civiltà cristiana soprastia alla pagana , tuttavia è d 1 uopo 
confessare che in alcune parti noi siamo inferiori ai popoli della culta 
antichità , e che la nostra indole è meno forte e virile della loro. 

Alcuni scrittori hanno attribuito al Cristianesimo cotesta declinazio- 
ne, confondendo la religione qual ò in sè stessa, e quale scese dal Cie- 
lo, colla religione qual si trova umanata in sulla terra, e mescolata coi 
difetti , colla debolezza corruzione degli uomini. 

La vera causa della nostra inferiorità verso gli antichi non è dalla par- 
te dei Cristianesimo, cioè dell’ordine sov rana turale, ma dalla parte del- 
la civiltà, cioè dell’ ordine naturale. Tutte le cose nostre, salvo pochis- 
sime , si compongono di due elementi , l’ uno buono , dovuto in gran 
parte al Cristianesimo , e che ci rende iucomparabilmente superiori a- 
gli antichi da questo lato; I’ altro cattivo, che è per lo più una reliquia 
dei tempi barbari. Lercio quando l’elemento buono e cristiano sarà pur- 
gato dall' elemento barbarico , e congiunto in vece all’ elemento civile 
perfezionato , non solo uguaglieremo gli antichi , ma gli avanzeremo 
per ogni verso. 

Le stesse instituzioni cristiane dei dì nostri, in alcuni paesi, conten- 
gono ancora un elemento barbarico, che fa f imperfezione loro. Nè po- 
teva essere altrimenti ; perchè ogni idea religiosa , cioè sovranaturale 
e divina , dee copularsi, in quanto è umanata, a uu principio naturale, 
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il quale se non è buono , ma reo , è frutto di corruttela e di barbarie. 

Tutte le parti buone e cattive di una civiltà, dipendono da un moven- 
te supremo, che si chiama opinione pubblica. Ora questa opinione nel- 
la nostra moderna Europa consta di tre ingredienti ; cioè 1 .° dell 1 ele- 
mento naturale e razionale , che volgarmente si chiama senso retto o 
senso comune ; 2.° dell* elemento corrotto e barbarico, più o meno in- 
verniciato dai sofismi e dall* usanza , che V Evangelio chiama mondo , 
e a cui il mondo in gran parte dà il titolo di onore ; 3.° dell 1 elemento 
cristiano, che perfeziona il naturale. 11 primo e l'uUimo di questi prin- 
cipii , cioè il naturale e il sovranaturale, sono onninamente opposti al 
secondo , che è contranaturale. 

La civiltà è frutto dell 1 elemento naturale. La religione è effetto del- 
P elemento sovranaturale. La barbarie e la corruzione, cioè P immora- 
lità , la superstizione e P empietà , sono prodotte dalPelemento contra- 
naturale. 

i.jjjd'i jicfd c!. ( > u jù ■ 

mota m. 

L 1 Europa non potrà mai influire efficacemente e durevolmente nel- 
V Asia, senza unità morale, nè possedere P unità morale , senza la re- 
ligiosa , nè trovare P unità religiosa fuori dell 1 unità cattolica. 

Non vi può essere tampoco unità cattolica in Europa, senza rinnova- 
re la concordia rotta da tre secoli fra la civiltà e la religione. 

Questa concordia è doppia ; intellettuale e civile ; nelle idee e nelle 
opere ; nelle scienze e nelle istituzioni. 

La civiltà dee riconoscere nella religione P autorità del sovranatura- 
le , e P antichità di esso sovra la terra. 

La religione dee riconoscere nella civiltà la libertà degli ordini natu- 
rali , e i progressi dell* età moderna. 

In questo reciproco riconoscimento consiste la concordia dei due or- 
dini e dei due principii, il fine dell 1 incredulità, e il ritorno delle sètte 
eterodosse alla Chiesa cattolica. 

mota tot. 

• 

La servitù politica di una nazione , benché sorgente di mali grandis- 
simi, non è forse la più terribile delle sue sventure. V'ha un altro ser- 
vaggio assai più profondo nelle sue radici , più generale e calamitoso 
ne 1 suoi effetti , più difficile ad estirpare , e più obbrobrioso ai popoli 
ehe vi soggiacciono. La prima servitù , quando è isolata, non è un ma- 
le irrimediabile , anzi per Io più è passeggera , laddove la seconda è 
malagevole a guarire, e non è mai sola, poiché ogni qual volta ha luo- 
go , produce in breve e necessariamente V altra. L'una si può parago- 
nare a una grave infermità , ma sanabile , dovechè P altra è una vera 
morte , o almanco uno di quei letarghi estremi e di quelle agonie , da 
Gioita Tl, Teorica del Sovrannaturale. Voi. U. 38 
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cui P uomo non può campare, se non per urta forza straordinaria di na- 
tura , e come dire , per un miracolo. 

Questa servitù consiste nell’ imitazione forestiera della lingua, dei co- * 
stumi e dei sentimenti, e nella perdita assoluta del genio nazionale* In- * 
fatti , l' indole nazionale di un popolo è la sua essenza , la sua anima, ir 
la sua vita ; finché egli la conserva, qualunque sia la sua miseria civi- 
le , egli può risorgere ; ma quando ha perduto perfino il proprio essere 
e la coscienza di sò medesimo , non v’ha più speranza. 

Le condizioni politiche di un popolo hanno il loro fondamento in al- 
trettante condizioni morali , che le precedono, le formano e le conser- 
vano. t’osi P unità politica richiede 1’ unità di lingua , di religione c di 
morale ; 1’ uguaglianza politica presuppone la simiglionza di costumi e 
d* educazione ; 1* indipendenza politica non può consistere , senza l’in- 
dipendenza morale , cioè senza la nazionalità nello lettere, nelle usan- 
ze e nelle instituzioni; infine, la libertà politica non può aver luogo sen- 
za la libertà morale , cioè la costumatezza e la probità. 

I due elementi principali della vita morale di un popolo sono la lin- 
gua e la religione. La lingua è la forma e lo strumento interno ed ester- 
no del pensiero , c dalla sua indole , bellezza , finezza , dovizia, facon- 
dia ed efficacia , dipende 1* esplicazione intellettiva dell’ individuo e il 
progresso civile della società, 1’ una e l’altro proporzionati alPinfluen- 
za che la parola dà al pensiero sovra sè stesso , e ad un uomo sull' al- 
tro nel mutuo commercio. Alla lingua si riferiscono la favella, la scrit- 
tura , la stampa , la poesia , l’eloquenza, la storia, le varie discipline, 
e l’universa letteratura , cioè i moventi più efficaci di un popolo. Alla 
religione poi si rapportano la morale e in gran parte le belle arti, infor- 
matrici dei costumi , con quelle idee e quei sentimenti più elevati del- 
la ragione e del cuore umano, che, contro ciò che credesi comunemen- 
te , hanno assai più forza dei fatti , degl’ interessi e dei diletti sensibili 
sul destino degli uomini e delle nazioni in particolare, e di tutta la spe-J 
eie umana in generale. - . •» 

La lingua contiene c riepiloga gli elementi naturali della civiltà, sic- 
come la religione ne comprende l’elemento sovranaturale. Esse danno 
luogo a due scienze madri , la filologia e la teologia, non nel senso ri- 
stretto in cui esse , e specialmente la prima , s’ intendono oggidì , ma 
nel loro significato più generale ; secondo il quale , la filologia è in un 
certo modo l’enciclopedia umana (poiché la lingua contiene gli elemen- 
ti di ogni scienza ) , e la teologia la scienza divina. 

La lingua e la religione , oltre all’ essere la base del genio naziona- 
lè , hanno un’altra prerogativa veramente ammirabile , e apparente- 
mente contraria a quella prima dote ; la qual prerogativa consiste nel 
servire di vincolo a ciascun popolo cogli altri popoli , e ad ogni uomo 
con tutto il genere umano. Così la lingua e la religione sono insieme- 
mente il nesso nazionale df un popolo , e il nesso cosmopolitico della 
nostra specie. 
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Come tutti gl* idiomi derivano s da un solo , così tutti i cuty, salvo il 
Giudaismo e il Cristianesimo , sono corruzioni di una religione unica e 
primitiva. 11 Giudaismo fu il rinnovamento parziale , temporario e im- 
perfetto di questa religione , di cui il Cristianesimo fu il rinnovamento 
perfetto , perpetuo ed universale. 

Perciò la lingua e la religione sono i due vincoli che debbono strin- 
gere insieme gli uomini nel tempo e nello spazio , c farne una sola fa- 
miglia , rinnovellando nell' età più lontana 1' unità primigenia della 
specie. 

V’ha però tra di esse questo divario , che la religione primitiva fu 
rinnovellata adatto dal Cristianesimo , indirizzato a propagarla in tutte 
le parti del mondo ; laddove la lingua primitiva uon corse la medesima 
fortuna. 

Può essere però che venga un tempo in cui dai rottami delle varie 
lingue sorga un idioma universale che ricomponga 1’ unità filologica 
del genere umano. E forse di tutte le lingue che si parlano oggidì o che 
furono parlate per lo addietro, due sole avranno vita perpetua nella me- 
moria degli uomini, cioè l’ebraico e il greco ; entrambe come I’ espres- 
sione primitiva dell’ ordine religioso , e la seconda eziandio , come 
f espressione più splendida e più compendiosa della civiltà. Così le idee 
tradizionali della rivelazione e dell’ incivilimento , perpetue di lor pro- 
pria natura , perpetueranno i due idiomi, che furono lo strumento prin- 
cipale di quelle idee : la Bibbia e Omero saranno i due libri che 
non verranno mai rncuo , e sopranuoteranno al naufragio successivo di 
tutte le altre scritture , come quelli che sono inseparabili nel concetto 
dfgli uomini dalla civiltà e dal Cristianesimo , l una e l’altro immortali 
sopra la terra. 

- Ciò non di manco sarebbe follia U credere che debba, quandoché sia, 
una sola lingua regnar nel mondo , con esclusione di ogni altro idioma 
particolare , per cui nazione si distingua da nazione, come sarebbe ri- 
dicolo il supporre che fallita cattolica possa ripugnare alle varietà delta 
disciplina conformi agli usi , allo stato e all’ indole di ciascun popolo. 

Lo studio della filologia e della teologia è la vera guida , e per così 
dire il filo principale che dee servire di scorta per conoscere la storia 
delle nazioni e risalire alla loro origine. Esse giovano a conoscere cia-ì 
scuna nazione in particolare , e la colleganza di tutt'i popoli in umver-, 
sale, l.° col supplire alla notizia particolare dei fatti, sovente scarsissima 
o nulla ; 2.° col guidare da un tempo all’altro, da un paese all'altro, da 
una nazione all’ altra , finché si giunga al loro principio. La filologia e 1 
la teologia sole comprendono lo studio delle origini ; e il nostro gran 
Vico , oltre alla filosofia della storia , creò la filologia storica e la filolo- 
gia razionale , e se uon ebbe chiaramente , almeno accennò e suggerì 1 
ai posteri il concetto cattolico di una teologia universale. 

Dicendo che il linguaggio ci guida alle origini , voglio inferirne , die 
le fonti delia favella 6i confondono con quelle della religione , c che la 
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rivelaziomprimitlva è la sorgente di entrambe. Infatti, siccome la crea- 
zione fu T origine sovranaturale delle esistenze , e per così dire una ri- 
velazione di cose , così la rivelazione fu l’ origin sovranaturale dei con- 
cetti e delle parole , o vogliam dire una creazione d’idee , e delle forme 
con cui vengono significate. Così la filologia e la teologia sono compa- 
gne indivisibili e sorelle , non solo nel loro corso , ma eziandio nella 
oascita e prima origine loro. 

noto loi. 

Se alcuno dicesse che si può innovare in ciò che spetta alla sostanza 
di una lingua , senza corromperla , egli è pregato in grazia di attendere 
alle considerazioni che seguono , le quali se parranno un po’ metafisi- 
che , si avverta che in proposito di lingua , non si può discorrere con 
qualche profondità , senza entrare in metafisica. 

Ogni lingua è composta di tre principali elementi , sostantivi, agget- 
tivi e verbi. 

Ciascuno di essi risponde a uno dei tre elementi delle cose e del pen- 
siero , cioè 1’ essere , 1' esistenze e le modificazioni. 11 verbo esprime 
l’ente , i sostantivi le esistenze , e- gli aggettivi le modificazioni delle 
cose. 

Ma 1’ ente o si considera in sè stesso , o nella esplicazione delle esi- 
stenze produttiva delle modificazioni. Il primo concetto dell’ente è sem- 
plice e assoluto , il secondo, composto e relativo. Così anche il verbo si 
divide in due specie , cioè nel verbo propriamente detto , [che significa 
l'essere in sè, e nei verbi relativi , i quali esprimono l’essere aggiunto 
a una relazione estrinseca verso le esistenze e le loro modifìcazioui. 

Qual è quest’ attinenza dell' essere verso un termine estrinseco , la 
quale costituisce la sua esplicazione ? É l’azione , che procede dall’ es- 
sere come da causa > e mira alle esistenze ed ai loro modi , come ad 
effetti. 1 verbi relativi importano adunque tutti un’idea di azione verso 
un termine estrinseco. 

Il verbo relativo è perciò composto di due elementi, cioè dell’idea del- 
l’essere, e del concetto di un'azione dell’essere medesimo. Così io amo, 
vuol dire io tono amante , cioè io sono f adente V azione di amare. 

Ma 1* azione dell ente è doppia , in quanto ha due termini , l’uno dei 
quali è 1’ esistenza , termine immediato , e l’altro è una modificazione 
deil’esistenza , termine mediato : la qual modificazione procede , non 
solamente dall’ azione dell’essere , ma da quella dell’ esistenze , ed è 
effetto di doppia causa , l’una prima, e l’altra seconda. 

Ogni verbo relativo inchiude dunque quattro idee : l.° l’idea dell’es- 
sere ; 2.° 1 idea dell’azione dell’ essere producente le esistenze ; 3.° 
l’idea dell’ azione prima dell’essere in ordine alle modificazioni delle esi- 
stenze ; 4.° l’idea dell’ azione seconda delle esistenze in ordine alle mo- 
dificazioni proprie. 



Da ciò b( dedace che il verbo relativo include 1* idea del sostantivo e 
dell’aggettivo : il sostantivo è V esistenza , termine dell* azione prima ; 
1* aggettivo è la modificazione , termine dell* azione seconda. Così io 
amo , vuol dire io sono una sostanza amante. 

Il verbo è adunque la sostanza della lingua, cioè la parte viva ; i no- 
mi presi isolatamente » ne sono la parte morta. 

Ora , siccome il verbo predomina nella frase , e per via della frase 
forma lo stile , ne segue che nei verbi , nelle frasi e nello stile , cioè 
nella sostanza di una lingua , non si può innovare, senza corromperla. 


a 


Nota m. 


11 progresso sociale è 1’ effetto dell’ ingegno di un popolo , come le 
invenzioni nelle scienze , nelle arti e nelle lettere sono partorite dal- 
1* ingegno degl* individui . 

Ora, nello stesso modo che le famiglie debbono mescolarsi insieme, 
acciò la lor prole sia generosa (e non deriva altronde che dalla pratica 
comune e contraria l'idiotismo o la ferocia brutale, assai frequente fra 
i principi ), cosi , per conservare l'indole progressiva delle nazioni , 
d’ uopo è che si confondano fino ad un certo segno, e, salvo i caratteri 
nazionali di ciascuna di loro, le une colle altre. 

Questa mistione dei popoli fra di loro si può fare, l.° colle invasio- 
ni, 2.° colle conquiste, 3.® colle colonie, 4.° col commercio scientifico 
e industriale. I due primi modi si debbono reputare iniqui e barbarici; 
i due ultimi soli sono civili e legittimi , ma deboli, inefficaci , corrotti 
dall egoismo, e facili a sdrucciolare nei primi , se non sono governati 
e avvalorati dalla religione. 

Donde nasce l'immobilità dell* India e della Gina da tanti secoli? don- 
de quella degl'israeliti, che furono già la prima delle stirpi semitiche? 
Dal loro vivere segregato dalle altre schiatte. AH’ incontro , la mesco- 
lanza dei popoli di Europa , e specialmente delle quattro più celebri 
famiglie caucasiche che abitano ab antico questa parte del mondo , Pe- 
lasghi, Celti, Germani e Slavi, e l’arrotarsi che fecero fra loro per una 
lunga età, ha prodotto quella civiltà che veggiamo. 

La civiltà per fiorire ha ugualmente d' uopo di elementi indigeni ed 
esotici, di nazionalità e di cosmopolitismo, di spontaneità e di tradi zio- 
. ni , d’ ingegno creativo e di genio imitativo , di produzione paesana e 
di tratta forestiera. 


Nota 106 . 

Le monarchie assolute e le corti dei principi furono in ogni tempo, 
non certamente la sola, ma una delle principali cagioni delle eresie , 
degli scismi e della empietà. La setta eretica più formidabile che abbia 
combattuto e minacciato il Cristianesimo, crebbe nella corte di Bisan- 
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zio, e ivi prese quegli spiriti e quelle forze che le diedero per un istan- 
te, e apparentemente, pressoché V universale imperio della Chiesa. Le 
altre eresie che pullularono dall’ Arianesimo , furono pure più o meno 

favorite dagl’ imperatori , e per ultimo lo scisma che separò l’oriente 
dall’ occidente , e che oltre alla immensa scissura fatta nel sena della 
Cristianità, aperse in fine ai Turchi le porte di Europa, fu in gran par- 
te opera imperiale. Gli scandali della corte di Avignone ( vergogna e 
dolore di ogni buon cattolico) partorirono gli Ussiti ; quelli non meno 
deplorabili della corte romana un secolo appresso , congiuntamente ai 
corrotti e tirannici governi di Madrid, di Parigi e di Londra, e alle cu- 
pidigie dei piccoli principati germanici, produssero la riforma dei Pro- 
testanti , e tutte le rivoluzioni religiose e le turbolenze politiche del 
mille cinquecento. Le reggie di Luigi decimoquaito e di Luigi decimo 
quinto, ugualmente infami, ma P una più ipocrita, c P altra più impu- 
dente, educarono l’ empietà moderna, anzi il primo di questi due prin- 
cipi è in tal proposito ancor più colpevole del secondo , perchè seminò 
i frutti che furono còlti al tempo del suo pronipote ; e io non so a che 
pensino alcuni Francesi di oggidì, i quali si vantano di alti e liberi spi- 
riti, quando lodano quel loro gran re, e ne mostrano con boria il tala- 
mo adultero nell’ antico gineceo di Versaglia. Finalmente alcuni prin- 
cipi laici dei dì nostri , mescendo insieme le dappocaggini , le libidini, 
le religioni , gli spergiuri e le carneficine , onorando il culto cattolico 
colla impura protezione loro perseguendo gli erranti colla confermazio- 
ne di vecchie leggi indegnissime del nome cristiano , e rendendo coi 
loro portamenti esosa e ridicola quella fede di cui fanno professione, 
non potrebbero governarsi meglio di quel che fanno , per ispegnere 
quelle poche scintille di pietà cattolica , che tuttavia rimangono nella 
parte più colta della popolazione italiana. Insoinmfi, poche proposizio- 
ni storiche sono così atte ad essere provate dimostrativamente , e cor- 
roborate con infiniti esempli, come questa, che il dispotismo è una delle * 
cause più principali della ruina della religione. 

Nota 107. 

La personalità , che produce nella facoltà intelligente la coscienza, 
e nella facoltà affettiva 1* amor proprio , è il ripiegamento diretto e ri- 
flesso dell’attività mentale su sè medesima. 

Quanto più l’uomo conosce e ama sò stesso, tanto più la personalità 
è forte; quindi è che nella plebe la personalità è debole. 

La conoscenza e I' amor di sè stesso come parte della società, e quin- 
di la conoscenza c F amor della patria , costituiscono la nazionalità, 1 
che è la personalità politica dell’ uomo. 

Si crede comunemente che quanto più I' uomo ama sè stesso, tanto 
sia meno atto all’ amor degli altri; il che è falsissimo: perchè chi ama 
debolmente se stesso, ama debolmente ogni cosa, e reca neH’afletto ra- 
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zionale quella languidezza eh’ egli ha nell’ afletto istintivo. Infatti si può 
dire (in un senso però ben diverso dalla dottrina dei Rochefaucauld e del- 
I’ Helvetius) che ogni amore è un’ espansione e una trasformazione del- 
I* amor proprio, in quanto che la benevolenza e tutte le affezioni sociali 
non sono altro , che l’ uso e T indirizzo ragionevole ed espansivo di 
quella propensione ingenita che , non diretta dall’ arbitrio , ma dall’i- 
stinto, concentra l’ uomo in sè stesso , e chiamasi egoismo. Ora nello 
stesso modo che 1* amor proprio è proporzionato alla conoscenza che 
altri ha di sè stesso ( pé de jcht si ìcqnòsce da poco , ordinariamente si 
ama poco , e chi si tien da molto , si ama molto) , cosi la personalità 
politica è proporzionata alla conoscenza che Tuomo ha della patria e 
del suo debito di amarla. ~ • - 


nota 108 . 

Il nostro gran poeta coetaneo è considerato da alcuni come capo di 
una nuova scuola, e gli vengbno assegnati per discepoli alcuni scritto- 
ri di Vario genere, «he. fanno professione di fede cattolica nelle loro o- 
pere. lo non entrerò a giudicare questi scrittori r parecchi dei quali so- 
no cesiamente degni di molta stima: dirò soltanto ,xh$ lodando l'uomo 
il quale è riputato loro maestro, io non, ho inteso parlar di tutti quelli 
che pensano e scrivono cristianamente in Italia; giacché uno può essere 
uomq buono e pio , e cattolico pieno di fervore , e tuttavia far qualche 
torto, senza volerlo, alle credenze proprie , per difetto di giudizio • fie- 
volezza di cuore, o angustia df cervello.' Guai a chi misurasse la verità, 
la bontà , la grandezza della religione dal cattivo discernimento , dalla 
meschinità di animo , e quindi dal modo di pensare e di procedere in 
privato ed in pubblico poco nobile, o poco assennato di alcuni fra’ suoi 
seguaci, non esclusi talvolta eziandio quelli in cui lo zelo è piò ingenuo 
e fervido I Io non intendo con queste parole d’ indicar nessuno in par- 
ticolare, ma soltauto di rimuovere dalla religione quella sorta, per cosi 
dire, di sindacabilità morale , per cui molti le attribuiscono le debo- 
lezze, le imperfezioni e i traviamenti di coloro che la professano. 


FINK. 
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